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PPrraakkaattaa  
 

ALHAMDULILLAH, setinggi kesyukuran dirafak ke hadrat Allah SWT atas 

limpah kurnia-Nya memberikan keizinan sehingga Persidangan 

Antarabangsa Sosiopolitik Gerakan Islam Sedunia ini dapat dianjurkan 

dengan jayanya. 

Persidangan yang dianjurkan oleh Universiti Kebangsaan Malaysia 

(UKM) dengan kerjasama Terengganu Strategic & Integrity Institute 

(TSIS) dan Yayasan Dakwah Islamiah Malaysia (YADIM) ini, berhasrat 

untuk mengetengahkan senario gerakan Islam di peringkat dunia. 

Persidangan ini juga bertujuan merungkai metode fiqh siyasah yang 

diaplikasi oleh tokoh-tokoh haraki sedunia dalam menghadapi cabaran 

politik sepanjang zaman. 

Dengan mengangkat tema ‘Ulama Penggerak Sosiopolitik 

Ummah’, persidangan ini membentangkan isu-isu berkaitan politik dan 

gerakan Islam, termasuk hubungan antarabangsa, kemasyarakatan, 

undang-undang, pengurusan, ekonomi, pendidikan, pembangunan 

ummah dan tokoh gerakan Islam serta sumbangan mereka. 

Kajian serta pendokumentasian isu-isu yang dibincangkan ini 

merupakan suatu keperluan dan usaha penting dalam merungkai 

persoalan yang ditimbulkan berkaitan kaedah gerakan Islam dalam fiqh 

siyasah yang diaplikasi oleh tokoh-tokohnya. Adalah penting strategi dan 

tindakan politik tokoh-tokoh gerakan Islam ini dapat difahami serta 

diteladani oleh generasi hari ini dan akan datang. Mengkajinya 

merupakan suatu keperluan bagi mengingatkan bahawa fiqh siysah 

sentiasa mengalami perubahan selari dengan tuntutan zaman.  Semoga 

hasil pembentangan daripada persidangan ini dapat dimanfaatkan dan 

kaedahnya dapat diaplikasi oleh genarasi kini dan masa akan datang 

demi mencapai kemaslahah umat Islam dan Islam itu sendiri. 

 

Penerbit 
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 Kata Alu-aluan Yang Dipertua  
Yayasan Dakwah Islamiah Malaysia 

ALHAMDULILLAH, segala puji dan kesyukuran dirafak ke hadrat Allah 
SWT atas pelbagai nikmat tidak terhitung yang dikurniakan kepada setiap 
makhluk. Selawat dan salam ke atas junjungan mulia, Rasulullah SAW, 
keluarga serta para sahabat Baginda.

Saya ingin mengucapkan tahniah kepada Sektor Penyelidikan,
penerbitan dan antarabangsa Yayasan Dakwah Islamiah Malaysia 
(YADIM) dengan kerjasama Universiti Kebangsaan Malaysia (UKM),
Terengganu Strategic dan Integrity Institute (TSIS) dan Pusat Kajian Al-
Quran dan Al-Sunnah, Pusat Kajian Usuluddin dan Falsafah dan Pusat 
Kajian Syariah UKM kerana berjaya menganjurkan program Persidangan 
Antarabangsa Sosiopolitik Gerakan Islam Sedunia. 

Gerakan Islam merupakan suatu usaha yang tersusun bagi 
membangunkan Islam sebagai suatu cara hidup yang sempurna dari 
seluruh aspek kehidupan. Bagi mencapai usaha ini, ia mestilah bergerak 
atas dasar dakwah yang merupakan tugas utama para rasul dan gerakan 
Islam untuk menyambung tugas mereka. Selain itu, gerakan dakwah juga 
sebagai aktiviti ummah secara berorganisasi dan bersistematik bagi 
mengembalikan Islam dalam kepimpinan masyarakat dan bagi memandu 
seluruh kehidupan manusia. Penganjuran program sebegini perlu
dilaksanakan secara lebih tersusun dan bersistematik secara 
komprehensif selaras dengan perkembangan dunia global yang semakin 
mencabar bagi menjamin kesejahteraan ummah. Sesungguhnya usaha 
murni ini menunjukkan komitmen dan kesungguhan badan dakwah dan 
agensi kerajaan bagi menyebarluas gerakan dakwah agar dapat difahami, 
diamalkan dan dihayati dalam kehidupan masyarakat secara 
keseluruhannya.

Marilah kita sama-sama berdoa agar program persidangan ini 
dapat dilaksanakan dengan sebaiknya dan merungkai metode fiqh siyasah
yang diaplikasi oleh tokoh-tokoh gerakan Islam sedunia sesuai dengan 
keperluan zaman dan boleh mencapai matlamat dakwah itu sendiri.

HJ NASARUDIN BIN HASSAN

Yang Dipertua 
Yayasan Dakwah Islamiah Malaysia
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Kata Alu-aluan 

Naib Canselor Universiti Kebangsaan Malaysia 

Assalamualaikum warahmatullahi wabarakatuh dan salam sejahtera

SYUKUR ke hadrat Allah SWT kerana dengan izin-Nya, kita dapat 

bersama-sama menghadiri Persidangan Antarabangsa Kesatuan Ulama 

Islam Sedunia dalam Sosiopolitik (CIMS2021) secara dalam talian. 

Syabas diucapkan kepada penganjur persidangan ini, iaitu kerjasama 

antara Fakulti Pengajian Islam, Universiti Kebangsaan Malaysia bersama 

Terengganu Strategic & Integrity Institute (TSIS) dan Yayasan Dakwah 

Islamiah Malaysia (YADIM). 

Melihat kepada tajuk-tajuk kertas kerja yang dibentangkan, ia 

sejajar dengan tema utama persidangan, iaitu ’Ulama Penggerak 

Sosiopolitik Ummah’. Justeru, saya berpandangan persidangan ini 

berjaya mencapai objektifnya, iaitu sebagai platform perkongsian idea 

dan percambahan minda berkaitan penglibatan, pendekatan strategi dan 

sumbangan tokoh-tokoh ulama dalam membantu menggerakkan 

sosiopolitik ummah. Kesemua elemen ini boleh diteladani oleh generasi 

masa kini dan masa hadapan. Tahniah saya ucapkan kepada semua ahli 

pasukan penganjur. 

Seterusnya, melalui perkongsian dalam persidangan ini juga 

diharapkan dapat membantu tokoh pimpinan gerakan Islam dalam 

mendepani isu global dan cabaran semasa, di samping memberi 

informasi kepada generasi hadapan untuk mengenali sosiopolitik Islam 

khususnya pada pendekatan sosiopolitik tokoh-tokoh Islam tempatan dan 

antarabangsa.

Oleh itu, saya berharap melalui CIMS 2021, perkongsian dan 

jaringan profesional antara para pembentang dari dalam dan luar negara 
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dapat dipertingkatkan dalam usaha untuk membina jalinan perkongsian 

ilmu yang holistik dan komprehensif. Saya juga berharap kolaboratif 

antara Fakulti Pengajian Islam, UKM bersama Terengganu Strategic & 

Integrity Institute (TSIS) dan Yayasan Dakwah Islamiah Malaysia 

(YADIM) boleh diteruskan lagi di masa hadapan.

Akhir kalam, semoga penganjuran CIMS 2021 dapat menjadi 

wadah medan ilmu dan  membuka lembaran baharu untuk 

mengimarahkan budaya ilmu. Ini selaras dengan 

usaha UKM untuk menambah baik kajian berkaitan sosiopolitik Islam dan

sumbangan tokoh gerakan Islam, serta mempertingkat ketamadunannya 

yang sudah dipasak sekian lamanya. Saya juga berharap agar 

persidangan dengan tema sebegini, boleh diterapkan sebagai aktiviti 

tahunan Fakulti Pengajian Islam, UKM. Insya-Allah.

PROF. DATO' TS. DR. MOHD EKHWAN HJ. TORIMAN

Naib Canselor

Universiti Kebangsaan Malaysia
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Kata Alu-Aluan 

Ketua Pegawai Eksekutif Terengganu Strategic & 

Integrity Institute 

SEGALA puji bagi Allah SWT. Selawat dan salam kepada Nabi 
Muhammad SAW, ahli keluarga Baginda SAW dan para sahabatnya. 
Alhamdulillah, Persidangan Antarabangsa Kesatuan Ulama Islam Sedunia 
dalam Sosiopolitik (CIMS2021) ini berjaya diadakan. Tahniah diucapkan 
kepada semua yang terlibat menjayakannya. Persidangan ini berjaya 
dilansungkan melalui anjuran bersama Fakulti Pengajian Islam, Universiti 
Kebangsaan Malaysia, Terengganu Strategic & Integrity Institute (TSIS) 
dan Yayasan Dakwah Islamiah Malaysia (YADIM). 

Penglibatan Terengganu Strategic & Integrity Institute (TSIS) 
dalam penganjuran persidangan ini bersesuaian dengan salah satu 
objektif TSIS  untuk bertindak sebagai perantara yang menyatukan 
pelbagai agensi kerajaan, institusi persendirian dan komuniti untuk 
mencapai program strategik dalam membantu memacu pertumbuhan dan 
menjana kemakmuran untuk negara. Di samping itu, TSIS juga 
mensasarkan untuk menjadi badan pemikir utama dalam menyelidik, 
merancang dan mengemukakan dasar dan polisi yang cekap dalam isu-
isu tempatan, nasional dan antarabangsa bagi tujuan  penambahbaikan 
khususnya yang berkaitan dengan negeri Terengganu. Semoga dengan 
penganjuran persidangan secara bersama dengan Intitusi Pendidikan 
Tinggi dan Badan Dakwah sebegini dapat membantu TSIS mencapai 
objektif penubuhannya. 

Akhir kalam, diharapkan persidangan ini telah memberikan
sumbangan pemikiran dan ilmu yang bermanfaat kepada semua peserta, 
pemerhati dan semua pihak yang berkepentingan  terutamanya dalam 
usaha memahami dan meletakkan peranan sebenar para ulamak sebagai 
murabbi dalam pembinaan jati diri masyarakat dan penggerak sosiopolitik 
ummah. Semoga persidangan sebegini dapat diteruskan lagi pada masa 
hadapan, insya-Allah.

DR. HAJI WAN MAT BIN SULAIMAN

Ketua Pegawai Eksekutif 
Terengganu Strategic & Integrity Institute
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Kata Alu-aluan 

Pengarah CIMS 2021 

السلام عليكم ورحمة الله تعالى وبركاته والصلاة والسلام على سيد� وحبيبنا محمد 
 صلى الله عليه وسلم وعلى آله واصحابه ومن تبعهم بإحسان الى يوم الدين. أما بعد

SEGALA puji dan syukur kehadrat Allah SWT kerana dengan limpah 

kurniaan-Nya persidangan yang lama kita rancangkan ini telah dapat 

dijalankan walaupun secara webinar atau atas talian sepenuhnya. 

Persidangan ini adalah merupakan rentetan kepada kajian yang sedang 

dijalankan oleh pasukan daripada Fakulti Pengajian Islam berkaitan 

dengan fiqh siasah TGHH dan kebetulannya beliau juga adalah bekas naib 

ketua kesatuan Ulama Sedunia di masa ketuanya Prof. Dr. Yusuf al

Qaradawi.

Justeru, maka persidangan ini diadakan bagi tujuan kita 

mengumpul maklumat maklumat daripada tokoh-tokoh ulamak serantau 

dan antarabangsa yang terlibat dengan siasah bagaimana mereka 

mentatbiqkan fiqh siyasi ini dalam kepimpinan mereka di negara negara 

mereka di samping mendapat maklumat maklumat tentang fiqh siasah drp 

para intelektual dan juga para pengkaji yang akan membentangkan kertas 

kertas mereka di persidangan ini nanti.

Tema ‘Ulama Penggerak Sosiopolitik Ummah’ dipilih sebagai tema 

persidangan pada kali ini adalah bagi menyatakan bahawa ulama 

mempunyai tanggungjawab yang besar dalam masyarakat. Mereka bukan 

hanya sebagai imam bagi memimpin solat, mereka juga bukan hanya 

pemberi tazkirah atau peringatan kepada masyarakat, dan mereka juga 

bukan hanya pembaca doa dalam majlis majlis tertentu sahaja tetapi tugas 

mereka yang lebih besar ialah memandu rakyat dan masyarakat untuk 

mencapai kebahgiaan yang sebenar di dunia dan juga di akhirat.

Harapan besar kami ialah untuk memastikan persidangan ini nanti 

berjaya mencapai objektifnya iaitu mendapat sebanyak mana mungkin 



input daripada tokoh-tokoh politik, ilmuwan dan cendekiawan daripada 

ucaptama-ucaptama yang akan disampaikan dan juga daripada kertas-

kertas yang akan dibentang dan diperdebatkan juga pada waktu yang 

sama memahamkan para masyarakat awam, mahasiswa ahli politik dan 

sebagainya tentang betapa pentingnya memahami fiqh siasah yang 

berdasarkan al-Quran dan al-Sunnah serta ijmak dan juga qias serta 

kaedah kaedah fiqh dalam mengurus dan mentadbir sesuatu negara bagi 

mendapat keredaan Allah SWT sebagaimana yang disebut di dalam ayat-

Nya, ‘Baldatun Tayyibatun Wa Rabbun Ghaffur’.

PROF. MADYA DR. MAZLAN BIN IBRAHIM

Pengarah
Persidangan Antarabangsa Kesatuan Ulama Islam Sedunia dalam 
Sosiopolitik
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PERANAN BADAN DAKWAH DAN NGO DALAM MENANAM 

KESEDARAN POLITIK DALAM KALANGAN MASYARAKAT

Nasrudin Hassan

Yayasan Dakwah Islamiah Malaysia

nasrudin@yadim.com.my

Abstrak

Badan Dakwah dan Pertubuhan Bukan Kerajaan atau NGO merupakan antara organisasi 

yang ditubuhkan untuk memperjuangkan suatu kepentingan awam dan bukannya 

individu atau komersial. Penubuhan Badan Dakwah dan NGO memberi satu cetusan 

daripada pengalaman, minat, idea dan semangat perjuangan dalam memberikan 

penerangan dan pencerahan kepada masyarakat ke arah membina kehidupan yang lebih 

baik berteraskan ajaran Islam. Selain itu, penubuhan badan dakwah tersebut bermatlamat 

untuk membentuk masyarakat yang sentiasa taat kepada perintah Allah SWT dengan 

mengadakan seruan dakwah Islamiah kepada masyarakat Malaysia yang berbilang kaum. 

Namun, realiti kehidupan kini menunjukkan keadaan politik dalam kalangan masyarakat 

di negara ini masih terdapat jurang antara bangsa dan kaum. Bahkan fenomena ini 

semakin berleluasa dan sangat membimbangkan. Terdapat segelintir masyarakat di 

Malaysia yang memegang teguh kepada prinsip dan asas politik sebagai mana yang 

dijelaskan oleh al-Quran dan al-Sunnah khususnya kepada umat Islam. Malah sebahagian 

masyarakat yang lain masih mengikut hawa nafsunya sendiri kerana tiada kesefahaman 

antara masyarakat dalam berpolitik. Justeru, di sinilah peranan Badan Dakwah dan NGO 

untuk menyatukan dan memberi fahaman politik yang jelas kepada masyarakat Malaysia. 

Kata kunci: Peranan Dakwah, Pertubuhan Bukan Kerajaan (NGO), Kesedaran, Politik, 

Masyarakat

Pendahuluan

Malaysia merupakan sebuah negara Islam yang maju membangun dan 

mempunyai masyarakat yang berbilang kaum. Selain itu, Malaysia juga 

menjadi antara negara yang dicontohi daripada negara-negara Islam dan 

bukan Islam di seluruh dunia. Ini bermakna kerjasama yang erat 

hendaklah wujud dalam penyertaan masyarakat terutamanya yang diwakili 

oleh Badan Dakwah atau Institusi Agama dan Pertubuhan Badan Bukan 

Kerajaan NGO. Oleh yang demikian, Kerjasama daripada semua pihak 

terutamanya NGO Islam sangat berperanan penting bagi menanam 

kesedaran politik dalam masyarakat majmuk di Malaysia.
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Definisi NGO

Istilah Badan Bukan Kerajaan atau NGO (Non-governmental 

Organization) digunakan sejak tertubuhnya Pertubuhan Bangsa-bangsa 

Bersatu PBB pada tahun 1945 yang termaktub dalam Piagam PBB Fasal 

71 Bab 10 tentang peranan konsultif non-governmental Organization. Ia 

digunakan untuk membezakan antara hak penyertaan badan-badan 

pemerintah (intergovernmental agencies) dan organisasi-organisasi swasta 

international (International Private Organizations). Menurut Bank Dunia, 

NGO didefinisikan sebagai organisasi swasta yang menjalankan kegiatan 

untuk meringankan penderitaan, jurang kemiskinan, menyediakan 

khidmat sosial atau melakukan kegiatan pembangunan masyarakat.

(Saliha, 1991).

Menurut Ahmad Nidzamuddin & Wan Idros (2009) menyatakan 

dalam kamus sains politik pentadbiran awam bahawa NGO ditakrifkan 

sebagai organisasi yang ditubuhkan bertujuan untuk memelihara atau 

memperjuangkan sesuatu matlamat atau isu yang mempunyai kepentingan 

dalam sesebuah masyarakat. NGO pada prinsipnya bertindak secara 

sukarela, tanpa paksaan daripada mana-mana pihak dan tidak bermotifkan 

keuntungan atau tujuan politik. Oleh itu, jenis organisasi NGO ini disebut 

sebagai civil society organizations – Pertubuhan Masyarakat Awam.

Manakala, menurut perspektif Jabatan Kebajikan Masyarakat (Saliha,

2000), NGO merujuk kepada Pertubuhan Sukarela Kebajikan (PSK) 

bercorak kebajikan yang mengendalikan program dan menyediakan 

perkhidmatan untuk kumpulan sasaran.

Sehubungan dengan itu, terdapat 6 gabungan prinsip NGO yang 

boleh dikatakan unggul ialah (Shinichi, Kasian & Apichart 2004):

i. Non-government means that an NGO must carry out its decision-

making as an organization independently of the government.

ii. Non-profit making means that its activities must not be driven by 

profit-making motives, and that whatever profits my arise from 

its activities must not be divided among its members for personal 

benefit.

iii. Voluntary means that the only qualification for membership must 

be the desire of an individual to participate. Participation must 

not be conditional on belonging to some organization.

iv. A solid and continuing form means that, unlike various forms of 

voluntary activities carried out on an ad hoc basic, an NGO 

must be an ongoing entity with a solid organizational form.
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v. Altruistic means that the immediate purpose of an NGO is to act 

the benefit of others

vi. Philanthropic refers to the fact that an NGO is unlikely to 

receive adequate payments from recipients of its service.                              

Kesimpulannya, NGO adalah badan bukan kerajaan atau organisasi 

swasta yang bertindak secara sukarela, tidak bermotifkan keuntungan atau 

tujuan politik. Ia ditubuhkan bagi memelihara atau memperjuangkan 

sesuatu matlamat yang mempunyai kepentingan dalam sesebuah 

masyarakat atau lebih khusus NGO menjalankan kegiatan untuk 

pembangunan masyarakat. Sehubungan dengan itu terdapat beberapa 

NGO Islam yang berperanan besar dalam memahamkan masyarakat 

tentang politik yang sedia ada di Malaysia ini terutamanya Majlis Amal 

Islam Malaysia (MAIM), Nadwah Ulama dan Ilmuan Malaysia (NUIM) 

dan Majlis Wanita Islam YADIM (MAYA). Kesemua NGO ini diletakkan 

di bawah Yayasan Dakwah Islamiah Malaysia (YADIM) yang merupakan 

satu badan dakwah yang utama di Malaysia. NGO ini berperanan untuk 

menyatupadukan masyarakat majmuk di Malaysia ini yang terdiri 

daripada pelbagai bangsa dan agama. 

Kesedaran Masyarakat Terhadap Politik di Malaysia

Dari aspek politik, Malaysia merupakan negara yang mengamalkan sistem 

demkorasi berparlimen. Melalui sistem ini, masyarakat akan memilih 

perwakilan melalui pilihan raya dan mereka ini akan berada di parlimen.

(Azali Atan, 1986). Perwakilan ini merupakan agen penting bagi 

menyalurkan tuntutan dan permintaan rakyat kepada kerajaan. Oleh yang 

demikian, parti politik adalah elemen penting di dalam sistem demokrasi 

berpalimen. Memetik kata Leon Epstein di dalam Tunku Mohar (2008):

A political party refers to any group, however loosely organized, 

seeking to alect governmental officeholders under a given label.

Manakala Huckshorn di dalam Malike Brahim (2012) pula 

mendefinisikan parti politik,

As an autonomous group of citizens having the purpose of making 

nominations and contesting elections in the hope of gaining control 

over governmental power through the capture of public offices and 

the organization of the government.
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Politik juga merupakan cara atau proses membuat keputusan oleh 

sesuatu kumpulan. Oleh itu, konsep politik dapat dilihat daripada pelbagai 

sudut. Menurut Shamsul Amri (2012) menyatakan politik merupakan 

usaha yang dilakukan oleh warga negara bagi mencapai kebaikan 

bersama. Selain itu, politik turut berkait rapat dengan kaedah 

pemerintahan sesuatu negara atau sesebuah kerajaan. Namun begitu, 

politik ini bukan sahaja digunakan oleh kerajaan malah digunakan oleh 

syarikat, wilayah, korporat, akademik dan institusi-institusi yang lain. 

 

Di Malaysia, parti politik merupakan organisasi yang berdaftar 

dengan Pendaftaran Pertubuhan Malaysia (ROS). ROS berperanan untuk 

mengendalikan pertubuhan-pertubuhan bukan kerajaan dan parti politik. 

Oleh yang demikian, parti-parti politik di Malaysia haruslah berdaftar 

dengan ROS dan tertakluk kepada Akta Pertubuhan 1966. Sekiranya 

sesebuah parti politik itu tidak berdaftar, ia dianggap tidak sah dan salah 

di sisi undang-undang. (Malike Ibrahim, 2012). 

 

Menurut Mohd Foad Sakdan (1999) menyatakan bahawa Malaysia 

merupakan negara yang stabil dari segi politik, ia tidak pernah mengalami 

sebarang insiden perbalahan kaum yang serius kecuali pada tahun 1969, 

yang membawa Malaysia ke dalam lanskap politikyang berbeza. Pada 

tahun tersebut rusuhan kaum yang terburuk melanda negara dan ia 

merupakan titik permulaan kepada perubahan politik negara. Namun, 

mutakhir ini sinario politik semasa turut berubah. Semenjak PRU 2008 

dan 2018 senario politik menunjukkan perubahan dan ia dapat dilihat 

melalui pilihan raya yang diadakan pada tahun tersebut. Ini menunjukkan 

bahawa masyarakat mempunyai sentiment kepartian yang menyebabkan 

perpecahan antara kaum. 

 

Kestabilan politik sesebuah negara itu merupakan jaminan kepada 

kehidupan masyarakat yang aman dan harmoni. Sebaliknya sekiranya 

politik sesebuah negara itu pincang maka ia pasti akan mengundang 

pelbagai masalah negatif dalam sesebuah negara seperti berlaku rusuhan, 

peperangan dan pepercahan dalam kalangan masyarakat. Bagi 

memastikan kestabilan politik sesebuah negara dikekalkan ia bermula 

daripada masyarakat itu sendiri. Oleh yang demikian, kesedaran politik 

dalam kalangan masyarakat harus dibentuk bagi mewujudkan sebuah 

masyarakat yang cintakan negara. Institusi agama atau badan dakwah dan 

NGO harus berperanan dalam memberikan kesedaran politik kepada 

masyarakat Malaysia. 
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Justeru itu, badan-badan dakwah seperti Yayasan Dakwah Islamiah 

Malaysia (YADIM) dan NGO merupakan agen yang terbaik dalam 

membentuk serta melahirkan masyarakat yang mempunyai pendidikan 

serta pemahaman dalam diri mereka tentang pentingnya kesedaran politik. 

Oleh itu, institusi di atas perlu memainkan peranan yang amat penting 

dalam memberikan kesedaran serta pemahaman politik kepada 

masyarakat. 

Peranan Badan Dakwah dan NGO dalam Memberi Kesedaran Politik 

kepada Masyarakat Malaysia 

Badan Dakwah dan NGO merupakan antara organisasi yang ditubuhkan 

untuk memberi kesedaran politik kepada masyarakat ke arah membina 

kehidupan yang lebih baik berteraskan ajaran Islam. Selain itu, penubuhan 

badan dakwah atau institusi agama tersebut bermatlamat untuk 

membentuk masyarakat yang sentiasa taat kepada perintah Allah SWT 

dengan mengadakan seruan dakwah Islamiah kepada masyarakat Islam. 

Namun realiti kehidupan kini menunjukkan masyarakat di negara ini 

masih lagi kurang faham dengan sistem politik di Malaysia. Bah kan 

fenomena ini semakin berleluasa dan sangat membimbangkan kerana 

Malaysia terdiri daripada masyarakat majmuk. 

 

Walaupun badan-badan dakwah telah wujud di seluruh negeri, tetapi 

masalah sosial kepartian dalam kalangan masyarakat Malaysia di negara 

ini membimbangkan. Mereka sangat memerlukan didikan dan kefahaman 

yang jelas secara berterusan dan bersistematik. Sebagai badan dakwah dan 

NGO Islam dan bukan Islam perlu berperanan dalam mengatur aktiviti 

dan program secara berkala untuk menjadikan masyarakat memahami dan 

menghayati politik agar dapat memperbaiki hubungan sesama agama dan 

bangsa ke arah yang aman dan harmoni. Oleh itu, terdapat beberapa 

peranan yang penting yang dimainkan oleh badan dakwah atau NGO 

dalam memberi kefahaman politik kepada masyarakat iaitu: 

 

1. Pendidikan Politik 

Menurut Sihabudin Zuhri (2010), pendidikan politik sangat penting dalam 

memupuk semangat cintakan nergara dan perpaduan dalam kalangan 

masyarakat. Pendidikan politik juga mampu menyuburkan jati diri dalam 

masyarakat majmuk terutamanya golongan anak muda. Melalui 

Pendidikan ini, anak muda juga diasuh menghargai apa sahaja yang 

mereka perolehi dalam negara ini sama ada nikmat keamanan serta 

kekayaan hasil bumi. Pelbagai kemewahan yang dikecapi oleh masyarakat 
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hari ini sedikit sebanyak telah mengurangkan semangat patriotik. Selain 

itu, kurangnya pengetahuan sejarah dan juga merebaknya unsur-unsur 

budaya global merupakan salah satu pengaruh yang memberi kesan 

terhadap masyarakat kurang dalam ilmu politik. 

 

2. Menyemai Adat Ketimuran dalam Kalangan Masyarakat 

Pengaruh globalisasi atau pengaruh budaya barat yang kian membanjiri 

negara kita seperti hiburan, alat eletronik, kegiatan seni serta bahan 

bacaan dari luar negara juga serba sedikit telah menghapuskan nilai dan 

adat ketimuran dalam diri masyarakat. Hal ini telah menghakis sikap dan 

semangat petriotik serta mengurangkan nilai-nilai kemurniaan. Tindakan 

fahaman nasionalisme yang tinggi dan akhirnya mengakis kembali 

kesedaran politik dalam kalangan masyarakat. Oleh yang demikian 

menjadi tanggungjawab badan dakwah dan NGO dalam membentuk jati 

diri masyarakat terutamanya golongan anak muda kerana mereka 

merupakan pelapis masa depan negara. (Mahmood Zuhdi, 2006). 

 

3. Mengadakan Kempen Cintakan Negara 

Terdapat pelbagai cara yang boleh dilakukan oleh badan dakwah dan 

NGO dalam memupuk Kembali kesedaran politik dalam kalangan 

masyarakat dengan mengadakan kempen secara besar-besaran di seluruh 

negara bukan sahaja di kawasan bandar malah kawasan luar bandar serta 

pendalaman. Dalam perkara ini, para daie yang dilantik oleh NGO atau 

badan dakwah haruslah memainkan peranan dengan melakukan pelbagai 

aktiviti yang menarik minat para masyarakat untuk memahami politik di 

Malaysia. Malah NGO yang bukan Islam dengan Kerjasama perlu 

bekerjasama dengan membantu masyarakat setempat bagi menyemai 

semangat petriotik sambil memberikan pemahaman politik yang 

sebaiknya kepada masyarakat sekeliling. (Abdul Ghani Samsudin, 2002). 

 

4. Memperbanyakkan Aktiviti-aktiviti Kemasyarakat 
Menurut Ahmad Faisal & Hamdiah Jalani (2010), badan-badan dakwah 
dan NGO di setiap negeri perlu memperbanyakkan aktiviti-aktiviti 
kemasyarakatan. Hal ini akan mengajar mereka bagaimana untuk hidup 
bertoleransi dalam masyarakat majmuk dan menghormati bangsa dan 
agama yang berada di Malaysia. Selain itu, setiap NGO juga harus 
menegur sebarang kesilapan serta memperbetulkan sikap prejudis dan 
etnosentrik yang ada dalam diri masyarakat majmuk terhadap bangsa atau 
kaum yang lain. Panglibatan aktiviti pelbagai kaum antara Islam, Cina dan 
India ini pasti akan menyemarakkan lagi semangat cintakan negara. 
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Walau bagaimanapun, aktiviti kemasyarakatan harus dididik untuk 
bergaul mesra bukan sahaja dengan bangsa Melayu, malah dengan bangsa 
dan kaum yang lain. 
 

Seperti yang diketahui, golongan muda lebih berfikiran terbuka. 
Mereka juga menginterprestasikan idea-idea mereka tentang politik dan 
demokrasi dengan lebih meluas. (Basri Ibrahim, 2011). Badan Dakwah 
dan NGO haruslah sentiasa bertukar pendapat serta pengetahuan dan 
sering berinteraksi dalam membahaskan isu-isu yang berkaitan bidang 
politik terutamanya tentang isu-isu semasa. Tambahan pula, golongan 
muda khususnya remaja lebih mempercayai norma-norma politik daripada 
golongan masyarakat serta generasi yang lebih tua. Mereka ini menerima 
pandangan politik tanpa memikirkan apakah pandangan mereka benar 
mahupun terdapat unsur-unsur prejudis atau sikap berat sebelah dalam 
memberikan pandangan. 

 
 Di sinilah badan dakwah dan NGO memainkan peranan dalam 
memperbetulkan kembali fahaman mereka tentang politik. Mereka 
seharusnya memperdebatkan masalah ini secara terbuka dengan 
masyarakat terutama golongan muda agar unsur prejudis dalam diri 
mereka dapat dihakis. Namun begitu, badan dakwah dan NGO harus 
seimbang dalam membicarakan isu-isu politik dan tidak harus menjurus 
ke arah mana-mana parti politk atau memihak kepada mana-mana parti 
dalam membincangkan isu-isu sensitif yang berlaku di negara. Sekiranya 
terdapat permasalahan isu antara kaum ianya perlu diselesaikan secara 
akademik yang dapat menjernihkan isu tersebut daripada memiliki 
fahaman yang salah terhadap sesuatu isu terutamanya isu perkauman yang 
sering terjadi sejak kebelakangan ini. Hal ini dapat mengelakkan 
berlakunya sikap prejudis terhadap pelbagai kaum yang lain seterusnya 
dapat meredakan perpecahan antara kaum terhadap masyarakat. (Mohd 
Nor Manuty, 2011). 
 

5. Mewujudkan Kesatuan Ummah 
Menurut Yusri Mohamad (2010), cabaran besar hari ini adalah perpecahan 
dan persengketaan sesama umat Islam. Perpecahan yang ketara ialah 
perpecahan disebabkan politik. Perpecahan ini mempengaruhi fungsi ilmu 
di masjid dan masyarakat. Makin merungsingkan apabila sesetengah 
masyarakat taasub kepartian, sesuatu yang datang dari Allah SWT dan 
Nabi SAW turut dikatakan fakta yang bersifat politik. Sehubungan itu, 
badan dakwah seperti JAKIM, YADIM, Jabatan Agama Islam Negeri, 
badan-badan NGO Islam dan bukan Islam perlu mendidik masyarakat 
sebagaimana berhadapan dengan pendapat yang berbeza. 
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Perpecahan yang menular memberi kesempatan kepada sebahagian 

parti dan masyarakat mengambil kesempatan. Institusi Agama dan NGO 

perlu menjadi agensi controlled dan melaksanakan dasar semasa agensi 

dalam pelbagai perkara yang mengangkut soal keilmuan, kemasyarakatan, 

dakwah dan good governance. Antara agensi yang boleh dilihat 

berperanan dalam menanamkan semangat perpaduan antara kaum seperti 

Jabatan Kemajuan Islam Malaysia (JAKIM), Yayasan Dakwah Islamiah 

Malaysia (YADIM), Yayasan Pembangunan Islam Malaysia (YaPIEM), 

manakala NGO terdiri daripada Pertubuhan Kebajikan Islam Malaysia 

(PERKIM), Malaysia Chinese Muslim Association (MACMA), Persatuan 

India Muslim Malaysia (PIMM) dan lain-lain. (Mohd Hamdan, 2008). 

 

Aktiviti-aktiviti kepada penyatuan politik dalam kalangan 

masyarakat perlu dipelbagaikan dengan akar tunjang yang jelas berkaitan 

dengan elemen-elemen kesedaran politik, seperti berlapang dada dan 

bersangka baik terhadap sesuatu bangsa dan kaum. Institusi masjid yang 

kukuh dan dihormati pasti padu dalam menggerakkan agenda Islam dan 

perpaduan. Ini boleh menarik minat kepada paparan teladan yang baik 

kepada keseluruhan komuniti Islam dan bukan Islam. Akhirnya hubungan 

antara agama dan bangsa akan menjadi baik dan ketika itu dakwah sedang 

berjalan, dapat dijalankan dan diperkasakan. (Makmor Tumin, 1998). 
Berdasarkan peranan yang telah dimainkan oleh badan dakwah dan 

NGO menunjukkan usaha yang baik dengan mewujudkan jaringan NGO 
yang bukan Islam bersama komuniti atau masyarakat awam. Apa yang 
diharapkan ialah hubungan NGO Islam, bukan Islam dan Badan Dakwah 
dengan ejen pelaksana kerajaan adalah saling memerlukan untuk sama-
sama bergerak menjalankan fungsi dan amanah yang 
dipertanggungjawabkan dalam memberi fahaman dan kesedaran politik 
kepada semua golongan masyarakat. 
 

Kesimpulan 
Secara keseluruhannya dapat disimpulkan bahawa bahawa badan dakwah 

dan NGO Islam dan Bukan Islam turut memainkan peranan mereka dalam 

menanam kesedaran politik dalam kalangan masyarakat Malaysia. Semua 

aktiviti pelaksanaan terhadap kesedaran politik yang diusahakan oleh 

badan dakwah dan NGO adalah dalam bentuk ‘amal jamaiyy’ kerana 

NGO dan badan dakwah khusus yang Islam, ia bergerak secara berterusan 

dan didukung atas rasa amal bakti kerana Allah SWT untuk mewujudkan 

kesedaran politik terhadap masyarakat sekitar. Adalah sangat penting 

kumpulan pemangkin majoriti dapat mempengaruhi minoriti sebagai 
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multiplier effect dalam mewujudkan perubahan sosiobudaya dalam 

kalangan masyarakat untuk menuju ke arah perubahan sosiopolitik. 

Kepelbagaian dan kemajmukan yang dimiliki oleh Malaysia adalah 

keunikan hidup secara aman dan harmoni. Lantaran Islam menggariskan 

hak-hak kebebasan berpolitik dan menghormati perbezaan pendapat. 

Namun nilai-nilai murni universal seperti akhlak dan moral, adat dan 

norma hidup yang harmoni perlu dipertahankan dan dipelihara menjadi 

salah satu isu dalam aktiviti badan dakwah dan NGO. 

 

Namun begitu, tugas ini bukan sahaja dipikul oleh Badan Dakwah 

dan NGO, sebaliknya semua masyarakat harus berganding bahu dalam 

memberikan pemahaman serta kesedaran politik dalam jiwa anak-anak 

muda masa kini. Sekiranya kita ambil mudah perkara ini, kelak ia akan 

membawa kesan negatif kepada negara antaranya sifat cintakan negara 

akan terhakis, perbalahan antara kaum akan terjadi dengan serius dan 

kadar jenayah yang tinggi dan sebagainya. Oleh yang demikian, sebagai 

masyarakat, kita haruslah mengetahui serta mempunyai kesedaran politik 

agar negara aman dan harmoni. 
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Abstrak

Sering kali perubahan sesuatu hukum dalam sesuatu ijtihad politik dipertikaikan oleh 

sesetengah golongan masyarakat. Hal ini disebabkan kejahilan mereka terhadap satu 

kaedah iaitu “Tidak Diingkari Perubahan Hukum Disebabkan Perubahan Masa”. Secara 

umumnya hukum Islam terdiri daripada dua bahagian iaitu yang kekal tidak berubah

selama-lamanya dan juga tidak kekal boleh berubah mengikut kesesuaian zaman. Maka 

kajian ini dilakukan untuk melihat sejauh mana kaedah perubahan hukum dengan 

berubahnya masa dapat diaplikasikan dalam pendekatan Siyasah Syariyyah semasa. 

Kajian ini berbentuk kualitatif di mana pengkaji akan mengumpulkan maklumat daripada 

kitab-kitab turath dan kontemporari, kajian-kajian ilmiah, fatwa-fatwa semasa berkaitan 

dengan kaedah perubahan hukum disebabkan perubahan masa dan juga Siyasah 

Syariyyah. Semua maklumat ini akan dianalisis dan dicernakan untuk mendapatkan 

gambaran sebenar berkaitan dengan aplikasi kaedah ini dalam politik Islam semasa. Hasil 

kajian ini menunjukkan bahawa kaedah ini sangat penting untuk diterapkan dalam aspek 

Siyasah Syariyyah memandangkan perubahan kehidupan akan sentiasa berlaku pada 

sepanjang zaman.

Kata Kunci: Aplikasi, Perubahan Hukum, Perubahan Masa, Siyasah Syariyyah

Pendahuluan

Islam merupakan ajaran yang bersesuaian untuk diamalkan pada 

sepanjang zaman. Ianya merupakan agama yang menjaga kemaslahatan 

Umatnya. Di dalamnya terdapat hukum-hakam yang kekal dan tidak akan 

menerima sebarang perubahan. Contohnya seperti bilangan rakaat solat

sebanyak 5 waktu sehari semalam, penetapan puasa wajib dan zakat fitrah 

yang hanya dilakukan pada bulan Ramadan. Ianya telah menjadi ijmak 

yang telah disepakati oleh Umat Islam keseluruhannya. (Ibnu Qudamah,

1968).
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Di dalam bahasa Arab, hukum-hakam yang kekal ini dikenali 

dengan istilah الثوابت (thawabit). Ianya membawa maksud hukum-hakam 

yang ditunjukkan oleh dalil-dalil yang qatie dilalah, qatie thubut, atau 
ijmak yang sahih. (Shir Ali, 2006). Ianya juga bermaksud, perkara-perkara 
dalam syariat, yang tidak boleh lagi diijtihadkan oleh mujtahid. (Raid 
Nasri, 2004). Secara ringkasnya, thawabit ialah merangkumi 5 rukun 
Islam, 6 rukun iman, akhlak-akhlak yang baik, asas-asas umum hukum 
kekeluargaan, muamalat, jihad, hubungan antarabangsa, kehakiman dan 
lain-lain lagi. Selain daripada itu, thawabit juga ialah termasuk di dalam

بالضرورةالمعلوم من الدين   (perkara-perkara agama yang wajib diketahui).

Menurut Abdul Aziz (2006), perkara-perkara agama yang wajib 
diketahui ialah hukum-hakam agama mutawatir sama ada am mahupun 
khas, yang telah disepakati ulama secara qatie seperti kewajipan solat, 
puasa dan pengharaman riba dan arak. Maka dapatlah difahami di sini, 
bahawa hukum-hakam yang kekal dan hukum agama yang wajib diketahui 
ini adalah perkara yang sama. Kedua-dua perkara tersebut tidak boleh 
dipertikaikan sama sekali. Bahkan mempertikaikan dan mempersoalkan 
tentang perkara-perkara sebegini boleh menyebabkan seseorang individu 
Muslim terkeluar daripada agama Islam. (Ibnu Taimiyyah, 1995). 

Selain itu, di dalam Islam juga, terdapat hukum-hakam yang boleh 
berubah mengikut masa, tempat dan keadaan. Istilah bagi hukum-hakam 

yang boleh berubah ini di dalam bahasa Arab ialah المتغيرات 
(mutaghayyirat). Ianya bermaksud hukum-hakam yang berasaskan kepada 
dalil zanni thubut atau zanni dilalah, dan boleh terikat dengan uruf budaya 
juga maslahah yang berubah mengikut zaman. (Shir Ali, 2006).
Mutaghayyirat merupakan perkara yang boleh diijtihadkan oleh mujtahid 
mengikut kaedah-kaedah yang telah ditetapkan oleh syarak. (Raid Nasri,
2004). Daripada sinilah, timbulnya banyak perbezaan pandangan di 
kalangan ulama dalam perkara yang diperselisihkan. Hal ini adalah 
disebabkan oleh beberapa faktor iaitu seperti perbezaan pandangan dalam 
menghukumkan sesuatu hadis, perbezaaan pandangan dalam memahami 
nas-nas syarak, perbezaan dalam menerima nas-nas yang tidak disepakati
(al-Khafif t.t). Di samping itu juga, terdapatnya dalil-dalil yang kelihatan 
seperti bercanggah antara satu sama lain, atau tiada nas dalam sesuatu isu 
yang berbangkit telah menyebabkan berlakunya khilaf di kalangan ulama.
(al-Khin, 1982).
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Sesuatu yang tidak dapat disangkalkan lagi, bahawa perbezaan 

pandangan ulama atas faktor-faktor yang dinyatakan ini, memberikan 

rahmat dan kebaikan yang besar kepada Umat Islam. Menurut Ibnu 

Qudamah (1968) “telah dijadikan pada zaman salaf Umat ini, imam-imam 

hebat berilmu yang telah menerangkan kaedah-kaedah agama Islam, dan 

juga persoalan hukum hakam. Persepakatan mereka adalah hujah yang 

qatie, manakala ikhtilaf mereka adalah rahmat yang luas.” Ini telah 

menjadikan agama Islam, sebuah agama yang fleksibel dan anjal dalam 

mendepani tuntutan perubahan zaman.

Tiada sesuatu perkara yang berlaku pada setiap zaman, melainkan 

Syariah Islam akan memberikan penyelesaian dan jawapan terhadap 

kemusykilan yang dihadapi Umat Islam. Semua ini sudah semestinya 

berlaku dalam ruang lingkup hukum yang boleh berubah dan bukannya 

dalam hukum yang telah kekal buat selama-lamanya.

Kaedah Perubahan Hukum dengan Berubahnya Masa

Kaedah ini merupakan kaedah yang dimasukkan dalam Majallah al-

Ahkam al-‘Adliyyah dengan menggunakan istilah ير لا ينكر تغير الأحكام بتغ
الأزمان (tidak diingkari perubahan hukum disebabkan perubahan masa) dan

ianya bukanlah berasal daripada kata-kata ulama salaf. (al-Ghamidi,

2008). Maksud kaedah ini ialah hukum-hukum yang berubah ialah 

hukum-hakam yang berasaskan kepada uruf dan adat. Ini adalah kerana 

perubahan zaman menyebabkan berubahnya keperluan manusia. Dan

apabila berubahnya keperluan manusia, maka akan berubah bentuk uruf 

dan adat. Manakala hukum-hakam yang dibina atas dalil-dalil syarak, 

bukannya atas uruf dan adat, maka ianya tidak akan berubah sama sekali.

(Ali Haidar, 1991).

Uruf ialah apa yang diakui oleh jiwa manusia dengan dibuktikan 

oleh akal fikiran dan ianya juga diterima oleh tabie’ semulajadi. Adat pula 

ialah sebarang hukum yang difikir logik oleh akal dan sentiasa dipegang 

dan menjadi rujukan oleh manusia. (al-Jurjani, 1983). Definisi yang 

dikemukakan oleh Al-Jurjani ini menunjukkan persamaan antara uruf dan 

adat iaitu melibatkan perkara yang sememangnya diterima pakai dan 

diakui oleh majoriti manusia secara umumnya.
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Selain itu, terdapat juga kaedah lain yang mempunyai kaitan dengan 

kaedah ini iaitu تغير الفتوى بتغير الأزمنة والأحوال (berubah fatwa dengan 

berubahnya masa dan keadaan. (Ibnu Qayyim, 1991). Walaupun 

digunakan istilah fatwa, namun ia juga membawa maksud hukum kerana 

definisi fatwa ialah mengeluarkan hukum syarak yang diambil daripada 

al-Quran, Sunnah, Ijma’, dan Qias. (Abdul Haq Hamish, 2008).

Siyasah Syariyyah

Siyasah Syariyyah bermaksud politik Islam yang merupakan gabungan 

antara dua perkataan iaitu Siyasah dan Syariyyah. Perkataan siyasah 

berasal daripada سوس yang membawa maksud melaksanakan sesuatu 

yang memberikan kebaikan. (Ibnu Manzur, 1993). Selain itu ianya juga 

bermaksud memberi arahan dan larangan kepada rakyat. (al-Fairuzabadi,

2005). Syariyyah pula berasal daripada perkataan شرع dan شريعة yang 

membawa makna sumber minuman air. (Ibnu Faris, 1979). Takrif sebenar 

Syariah terbahagi kepada dua, yang pertama ialah apa-apa yang ditetapkan 

oleh Allah SWT di dalam kitab-kitab-Nya atas lisan rasul-rasul-Nya. (al-

Syaukani, 1993). Kedua, Syariah ialah apa yang didatangkan daripada 

hukum-hakam taklif, dan perlu mengamalkannya sama ada dalam bentuk 

suruhan, larangan, sunat, dan harus. (Abu Zahrah, t.t).

Daripada kedua-dua definisi Syariah ini, kita dapat melihat bahawa 

definisi yang diberikan oleh al-Syaukani lebih umum merangkumi agama 

secara keseluruhannya berbanding definisi yang dikemukan oleh Abu 

Zahrah yang memfokuskan kepada hukum-hakam Fiqh. Maka dalam 

konteks ini, kedua-dua definisi oleh al-Syaukani dan Abu Zahrah sesuai 

untuk digandingkan dengan istilah Siyasah. Hal ini kerana secara 

umumnya Siyasah Syariyyah juga melibatkan urusan penjagaan agama 

dan juga hukum-hakam Fiqh.

Menurut Ibrahim Abdul Rahim (2006), kefahaman tentang politik 

Islam melibatkan dua aspek iaitu pertama ialah menggantikan kenabian 

dalam menjaga urusan agama dan mentadbir dunia dengan agama, 

keduanya ialah hukum atau keputusan yang dikeluarkan oleh pemerintah.

Maka boleh dilihat di sini bahawa skop yang pertama atas dasar penjagaan 

urusan agama, manakala skop yang kedua terletak di bawah bidang fiqh 

yang anjal dan fleksibel.
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Sebenarnya terdapat ramai ulama yang telah memberikan definisi
khusus berkaitan dengan Siyasah Syariyyah sama ada ulama silam 
mahupun ulama moden. Menurut Ibnu Aqil, Siyasah Syariyyah ialah apa 
sahaja tindakan yang menyebabkan manusia dekat kepada kebaikan dan 
jauh daripada keburukan. (Ibnu Qayyim, 1991). Siyasah Syariyyah juga 
membawa maksud sesuatu tindakan oleh pemerintah berdasarkan 
kemaslahatan pada pandangannya, walaupun tindakan tersebut tidak 
mempunyai sebarang dalil. (Ibnu Nujaim t.t).

Ianya merupakan satu ilmu yang membahaskan tentang pentadbiran 
hal ehwal negara Islam yang terdiri daripada undang-undang  dan sistem 
bertepatan dengan prinsip asas Islam, walaupun urusan pentadbiran 
tersebut tidak mempunyai sebarang dalil. (Abdul Wahab Khalaf, 1988).
Menurut al-Zuhaili (1999), Siyasah Syariyyah ialah hukum-hakam yang
menyusun atur fasiliti negara dan mentadbir urusan umat dalam keadaan 
menepati ruh syarak dan tujuan kemasyarakatan walaupun tiada dalil-dalil 
daripada al-Quran dan Sunnah yang menunjukkan akan perkara tersebut. 

Berdasarkan kepada takrifan yang diberikan oleh ulama-ulama ini, 
secara mudahnya Siyasah Syariyyah merupakan sebarang bentuk 
pengurusan dan pentadbiran negara yang dijalankan tidak bercanggah 
dengan kehendak syarak walaupun tidak dinyatakan dalam dalil-dalil.
Semuanya dilakukan untuk kemaslahatan dan kebaikan rakyat 
keseluruhan. Terdapat satu kaedah yang amat bertepatan dengan perkara 
ini iaitu; 

تصرف الإمام على الرعية منوط بالمصلحة
Terjemahan: Tindakan pemimpin ke atas rakyat mestilah berdasarkan 
kemaslahatan rakyat. 

Menurut al-Zuhaili (2006), kaedah ini menggariskan sempadan 
dalam pentadbiran am dan Siyasah Syariyyah, di mana pemerintah adalah 
wakil kepada rakyat sepatutnya melaksanakan sesuatu perkara berasaskan 
kepada kemaslahatan dan kebaikan untuk kesemua rakyat dengan 
menegakkan keadilan, menentang kezaliman, memelihara hak dan akhlak, 
mengekalkan keamanan, menyebarkan ilmu dan sebagainya.

Dari sudut yang berbeza, hal ini menunjukkan bahawa apa sahaja 
perkara yang tidak bercanggah syarak walaupun ianya datang daripada 
agama atau fahaman yang berbeza dengan Islam boleh diterima dan 
diamalkan. Terdapat riwayat hadith masyhur yang menunjukkan akan hal 
ini iaitu:
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ؤْمِنِ، فَحَيْثُ وَجَدَهَا فَـهُوَ أَحَقُّ بهَِ الكَلِمَةُ الحِكْمَةُ ضَ 
ُ
االَّةُ الم

Maksudnya: Kebijaksanaan adalah barang tercicir kepunyaan orang 

beriman, di mana sahaja dia menjumpainya, dia lebih berhak untuk 

mendapatkannya. (HR Tirmizi).

Walaupun hadith ini dihukumkan sangat daif (Albani, 1991), namun 

dari sudut makna ianya benar. Menurut al-Munawi (1935), riwayat ini 

bermakna segala kebijaksaan dalam bentuk ilmu dan idea pemikiran yang 

ditemui perlu diambil sebagaimana seorang lelaki menjumpai barangnya 

yang hilang. Ilmu dan idea tersebut perlulah diikuti dan dipraktikkan.

Dalam masa yang sama, Siyasah atau politik terbahagi kepada dua 

iaitu politik adil atau politik zalim. Politik adil ialah sistem politik yang 

telah diajarkan oleh hukum-hakam syarak. Manakala, politik zalim pula 

ialah sistem politik yang diharamkan oleh syarak, berasaskan kepada 

hawa nafsu dan membawa kemudaratan kepada Umat. (al-Khayyat, 1999).

Maka dalam naratif ini, jika sekiranya politik zalim bercanggah dengan 

syarak, yang datangnya daripada amalan Orang Islam, ianya perlu ditolak. 

Jika sekiranya politik adil tidak bercanggah dengan syarak walaupun 

datangnya daripada amalan barat, ianya boleh diterima dan diamalkan.

Aplikasi Kaedah
Terdapat beberapa contoh yang telah berlaku pada zaman silam yang 
menjadi aplikasi kepada kaedah ini iaitu: zaman pemerintahan Khalifah 
Umar al-Khattab RA. Pada zaman tersebut, beliau telah menghentikan 
pembahagian asnaf Muallaf, menangguhkan pemotongan tangan bagi kes 
mencuri disebabkan kemarau, melarang perkahwinan dengan perempuan 
ahli kitab, menambahkan bilangan sebatan bagi kesalahan meminum arak 
kepada 80 sebatan. Semua ini dilakukan atas pertimbangan Maqasid 
Syariah yang melatari suasana pada zaman tersebut. (Yusri Ibrahim,
2011).

Faktor Saidina Umar RA menghentikan pembahagian asnaf muallaf 
ialah kerana beliau berpandangan, pembahagian asnaf tersebut dilakukan 
sebelumnya disebabkan bilangan Umat Islam yang masih sedikit 
berbanding dengan jumlah orang kafir dan keadaan Umat Islam yang 
masih lemah pada waktu itu. (al-Bahisin, 2012). Apabila keadaan telah 
berubah pada zaman beliau, maka tiada keperluan lagi untuk memberikan 
zakat kepada golongan muallaf, bukan atas sebab ianya telah dinasakhkan
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(Ibnu Taimiyyah, 1995). Penangguhan pemotongan tangan bagi kes 
pencuri pada zaman kemarau pula disebabkan alasan mencuri untuk 
memenuhi hajat keperluan sendiri. Mereka mencuri disebabkan 
keterdesakan untuk makan. (Ibnu Qudamah, 1968). Manakala larangan 
berkahwin dengan perempuan ahli kitab atas dasar hukum makruh kerana 
bimbang Umat Islam akan meninggalkan perempuan Muslimah dengan 
mengutamakan perkahwinan dengan perempuan Ahli Kitab. (al-Baihaqi,
2011).

Saidina Umar RA menambah bilangan hukuman 40 kali sebatan 
kepada 80 kali sebatan dalam kes kesalahan meminum arak atas dasar 
takzir pada pandangan beliau sebagai pemerintah pada waktu itu. (al-
Nawawi, 1971). Pada zaman Umar bin Abdul Aziz ketika beliau menjadi 
qadi di Madinah dan Yaman, beliau menerima penyaksian daripada 
seorang saksi sahaja. Namun apabila beliau di Shams, beliau menerima 
penyaksian hanya daripada dua orang kerana keadaan masyarakat yang 
tidak sama antara ketiga-tiga tempat tersebut. (Yusri Ibrahim, 2011).

Sebagaimana perubahan hukum boleh berlaku dalam isu politik 
Islam pada zaman dahulu, begitu juga ianya boleh berlaku pada zaman 
sekarang. Apatah lagi pada zaman moden sekarang, kepesatan teknologi 
dan kerencaman kehidupan seharian, telah menimbulkan banyak 
persoalan hukum yang baru. Ia telah menyebabkan berlaku perubahan 
hukum yang agak ketara. Sebagai contohnya sistem pemerintahan 
sesebuah negara pada hari ini terutamanya di kalangan negara-negara
Komenwal banyak menggunakan corak pemerintahan berbentuk 
demokrasi. (Mohd Azmir & Afi Roshezry, 2019).

Walaupun sistem ini tidak diamalkan pada zaman Rasulullah SAW, 
Khulafa’ Rasyidin, dan pemerintahan umat Islam selepas daripada itu, 
namun oleh sebab dunia pada hari ini menganggap bahawa demokrasi 
merupakan sistem yang paling sesuai untuk diamalkan, maka ramai di 
kalangan ulama moden Gerakan Islam menerima dan mengharuskan
penggunaan sistem pemerintahan negara sebegini. Mereka ialah Dr. Yusuf 
al-Qaradawi, Dr Muhammad Imarah, kebanyakan Ikhwan al-Muslimin, 
Dr. Hasan Turabi, Dr. Muhammad Salim al-Awa dan lain-lain lagi.
(Atiyyah Adlan, 2011). Asas umum yang telah diletakkan oleh politik 
Islam ialah kepentingan melakukan syura dalam sesebuah pemerintahan. 
Ini adalah berdasarkan kepada firman Allah SWT seperti dalam Surah Al-
Syura ayat 38:
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نـَهُمۡ   وَأمَۡرهُُمۡ شُورَىٰ بَـيـۡ

Maksudnya: “Dan dalam urusan mereka, mereka melaksanakan 

syura perbincangan sesama mereka.”

Pelaksanaan syura boleh berubah mengikut peredaran zaman dan 

keadaan. Dalam dunia pada hari ini, parlimen sebagai salah satu daripada 

tunjang penting demokrasi. Maka parlimen berfungsi sebagai tempat 

untuk melakukan syura perbincangan antara pihak kerajaan dan pihak 

pembangkang. Maka pelaksanaan konsep syura telah berlaku ketika 

persidangan parlimen berlangsung.

Di samping itu, perbincangan berkenaan dengan pengamalan sistem 

demokrasi akan membawa kepada tajuk-tajuk seperti kewujudan parti-

parti politik, dan sistem pilihan raya untuk memilih pemimpin. 

Sebagaimana demokrasi itu sendiri, dihukumkan harus oleh kebanyakan 

ulama moden, begitu juga dengan kewujudan parti-parti politik yang tidak 

bercanggah dengan dasar syarak diharuskan. Ini merupakan pandangan 

kebanyakan ulama sekarang iaitu Dr. Yusuf al-Qaradawi, Syeikh Mustafa 

Mashyur, Sheikh Muhammad Abu Zahrah, dan ramai lagi. (Atiyyah 

Adlan, 2011). Walaupun tidak dinafikan berlakunya pertembungan 

sesama parti-parti politik ini dalam agenda meraih sokongan rakyat, 

namun semua ini tidak lari daripada semangat dan ruh yang dijelaskan 

oleh al-Quran dalam Surah Al-Baqarah ayat 148:

ن�  �
یعًاۚ ا ُ جمَِ �تِۚ أ��نَۡ مَا �كَُونوُاْ یأَتِٔۡ ِ�كمُُ أٱ�� ٱسۡتبَِقُواْ أٱلَۡ�يرَۡ ِّيهاَۖ فأَ ةٌ هُوَ مُوَ� ءٖ قدَِ�رٞ  وَِ�كلُّٖ وِۡ�َ َ �لىََٰ كلُِّ شيَۡ  أٱ��

Maksudnya: “Dan bagi tiap-tiap umat ada arah (kiblat) yang 

masing-masing menujunya; oleh itu berlumba-lumbalah kamu 

mengerjakan kebaikan; kerana di mana sahaja kamu berada 

maka Allah tetap akan membawa kamu semua (berhimpun 

pada hari kiamat untuk menerima balasan); sesungguhnya 

Allah Maha Berkuasa atas tiap-tiap sesuatu.”

Sistem pilihan raya yang diamalkan oleh kebanyakkan negara pula 

pada hari ini yang melibatkan penglibatan semua rakyat yang memenuhi 

syarat-syarat yang telah ditetapkan. Ulama silam telah bersepakat 
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membolehkan pilihan raya dilakukan hanya oleh golongan yang dikenali 

sebagai Ahli al-Hil wa al-Aqd. Namun ulama moden zaman sekarang 

seperti Syeikh Muhammad Rasyid Redha, Syeikh Abu A’la Al-Maududi, 

Dr. Yusuf al-Qaradawi, Syeikh Abdul Kadir Audah, Dr. Abdul Karim 

Zaidan dan lain-lain lagi telah mengharuskan pilihan raya yang 

melibatkan kesemua atau majoriti ahli masyarakat dalam sesebuah negara. 

Antara hujah yang dikemukakan ialah perlantikan khalifah adalah perkara 

ijtihad yang tidak dinyatakan caranya secara spesifik oleh nas syarak, 

kerana ianya berubah mengikut zaman dan tempat. (al-‘Ajlan, 2009).

Selain daripada itu, penyertaan wanita dalam politik juga merupakan 

salah satu daripada contoh aplikasi kaedah perubahan hukum dengan 

berubahnya masa. Keterlibatan wanita dalam urusan keduniaan 

sememangnya merupakan fenomena biasa yang berlaku pada hari ini. 

Ianya merupakan perkara yang tidak dapat dielakkan lagi. Berbeza dengan 

zaman dahulu apabila wanita begitu sinonim dengan status surirumah 

yang hanya menjaga hal ehwal rumah tangga, suami, dan anak-anak,

namun kini wanita telah memegang jawatan yang penting dalam sektor 

kerajaan mahupun swasta, menjadi pakar rujuk dalam segenap lapangan 

kehidupan. Ini termasuk juga dalam urusan politik, apabila wanita telah 

diberi kepercayaan untuk menjadi pemimpin politik dan wakil rakyat. 

Secara umumnya, menurut Ibnu Hazm (t.t), telah menjadi ijmak bahawa 

wanita tidak boleh dilantik sebagai pemimpin tertinggi dalam sesebuah 

kepimpinan negara. Hal ini bersandarkan kepada hadis nabi SAW iaitu:

مُ امْرأَةًَ لَنْ يُـفْلِحَ قَـوْمٌ وَلَّوْا أمَْرَهُ 
Maksudnya: Tidak akan berjaya sesuatu kaum yang diperintah oleh 

wanita. (Riwayat al-Bukhari)

Menurut al-Syaukani (1993), hadis ini menjadi dalil bahawa wanita 

bukanlah individu yang dilantik untuk memerintah. Namun dalam urusan

politik yang lain, seperti menjadi wakil rakyat, dan menteri, kebanyakan 

ulama moden telah mengharuskan penglibatan wanita dalam jawatan 

tersebut. Antara ulama tersebut ialah Syeikh Shaltut, Syeikh Muhammad 

al-Ghazali, Dr. Abdul Hameed Mutawalli, Dr. Aisyah Abdul Rahman, Dr.

Yusuf al-Qaradawi dan lain-lain lagi. (Atiyyah Adlan, 2011). Walaupun 

dalam beberapa negara umat Islam, perkara sebegini seolah-olahnya 

masih belum berlaku kerana masih kuat berpegang kepada adat resam 

tradisi lama tempatan, namun perubahan ini sebenarnya telah 
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mendominasi umat Islam secara keseluruhannya pada hari ini.

Kepimpinan wanita telah diterima apatah lagi apabila berkaitan dengan 

bidang yang sesuai dengan naluri dan jiwa seorang wanita seperti 

pendidikan, psikologi, dan kekeluargaan.

Kesimpulan

Sesuatu perkara yang tidak dinafikan bahawa perubahan hukum boleh 

berlaku disebabkan perubahan masa dan keadaan. Hal ini telah 

menyebabkan penerusan kegemilangan Siyasah Syariyyah dalam 

menghadapi tuntutan perubahan zaman sejak dahulu sehinggalah 

sekarang. Antara contoh bukti yang nyata berkenaan dengan aplikasi 

kaedah perubahan hukum dengan berubahnya masa dalam Siyasah 

Syariyyah ialah apa yang telah dilakukan oleh Saidina Umar al-Khattab 

RA pada zamannya iaitu  menghentikan pembahagian asnaf muallaf, 

menangguhkan pemotongan tangan bagi kes mencuri disebabkan 

kemarau, melarang perkahwinan dengan perempuan ahli kitab, 

menambahkan bilangan sebatan bagi kesalahan meminum arak kepada 80 

sebatan. Manakala pada zaman sekarang pula contoh aplikasi kaedah 

perubahan hukum dengan berubahnya masa ialah pengamalan sistem 

demokrasi, kewujudan parti-parti politik, sistem pilihan raya, dan 

penglibatan wanita dalam hal ehwal politik semasa.
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Abstrak

Kertas ini bertujuan mencerakin peranan kristalistik dan sumbangan vitalistik Fajar 

Sarawak (1930), dalam kancah zaman keangkuhan kolonialisme Barat dan sadisme dunia 

Melayu-Islam, merentasi garis zaman pancaroba yang besar iaitu Perang Dunia I dan II. 

Pada zaman inilah justeru munculnya perjuangan keulamaan di Sarawak Darul Hana

yang bangkit menyanggah terorisme Barat dan memercukan gagasan kemajuan Melayu-

Islam, dengan pena dan tinta sebagai senjata perjuangan keulamaan. Persoalannya, 

mengapakah angkatan Fajar Sarawak teguh menggeluti zaman yang penuh berisiko 

dewasa itu? Menerusi wacana kerdil ini, penulis akan menggarap gagasan dan 

perjuangan Fajar Sarawak (1930) sembari menelusuri garis persamaan dan perbezaan 

penting (secara menyeluruh) dengan Utusan ASAS (1947-1948) dan Utusan Sarawak

(1949-1950) secara komparatif, dalam konteks inklusivisi perjuangan keulamaan 

sezaman. Struktur wacana ini dibahagikan kepada tiga tema utama (ikuti pemerihalan 

selanjutnya). Bagaimanapun, aspek latar belakang masyarakat tidak disentuh di sini 

kerana ruangan yang terhad, malah keutamaan harus diberikan terhadap aspek 

pengisiannya. Begitu juga dengan kesan perjuangan akhbar Melayu, topik ini 

memerlukan kertas berasingan.

Kata Kunci: Akhbar, Ulama dan Politik

Pendahuluan

Bagi memahami perjuangan keulamaan Utusan ASAS (UA) dan Utusan 

Sarawak (US), semua pencitraan UA dan US harus digabungjalinkan 

dengan Fajar Sarawak (FS). Terdapat dua asas penting yang mendasari 

pertimbangan ini. Pertama, perjuangan UA dan US beruratakarkan 

perjuangan FS. Kedua, peranan US sebagai penerus perjuangan UA dan 

pelengkap perjuangan FS. Oleh itu, US wajar diketengahkan dalam 

perbincangan ini. Ia bertujuan melihat setakat mana gagasan serta 

pemikiran FS dan UA berangkaian atau tersisih daripada arus perjuangan 

US. Begitu juga dengan perkaitan antara FS dan UA. Perlu dinyatakan, 

skop penelitian US dikhaskan untuk tempoh awal penerbitannya (1949-
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1950). Ini merupakan tempoh kritikal pada awal era pemerintahan 

kolonial British di Sarawak (1946-1950). Persoalannya, apakah 

perjuangan keulamaan yang terpancar menerusi gagasan Islamik Fajar 

Sarawak?

Rangkuman Gagasan, Rangkaian Gerakan

Sejak awal 1930-an, FS telah menghembuskan roh pemikiran 

antikolonialisme Barat, dan selepas tamatnya era Perang Dunia II, muncul 

pula UA (seterusnya US) sebagai pembakar api nasionalisme Sarawak. 

Lebih sedekad sebelumnya, FS telah menyajikan pelbagai pemikiran 

bernas (baja renungan dan benih pengajaran) untuk menyedarkan 

puterabumi Sarawak mengenai hak, kepentingan dan masa depan mereka, 

sebagai pemilik asal dan pemilik tunggal Bumi Kenyalang. Gagasan dan 

perjuangan akhbar-akhbar ini bermuarakan kepentingan kolektif 

puterabumi Sarawak yang berbilang agama, bahasa dan budaya, namun 

hakikatnya mereka serumpun, setanah dan selangit (hidup di bawah 

payungan langit yang sama).

Kritikan FS terhadap ancaman dan bahaya kolonialisme James 

Brooke tersirat melalui rencana sejarah yang ditulis oleh Rakawi Yusuf. 

Sekalipun ada kalanya kedengaran memuji Vyner Brooke, ini bukanlah 

bermakna FS bersekongkol dengan regim Brooke kerana Brooke 

merupakan kolaborator penjajah British. FS menyedari puterabumi 

Sarawak menjadi mangsa politiking regim Brooke (Fajar Sarawak, 1 

Februari-16 Jun 1930). Walaupun pemikiran antikolonialisme FS tidak 

begitu menonjol (berbanding UA dan US), tetapi ia menjadi bukti bahawa 

pemikiran antikolonialimse bukanlah bendasing dalam wacana kepolitikan 

di Sarawak sejak awal 1930-an. Pemikiran antikolonialisme yang disemai 

FS, disembur UA dan disemarak US. UA berperanan penting menyulut 

pemikiran antikolonialisme dalam kemelut isu penyerahan Sarawak 

(Utusan Asas, 10 Oktober-15 Disember 1947). Suaranya lantang dan 

nadanya garang berbanding FS. UA memperjuangkan gagasan 

kemerdekaan pasca-Perang Dunia II buat julung kalinya dalam sejarah 

Sarawak, pada peringkat awalnya (1947-1948). Ini bertepatan dengan 

kedudukan UA sebagai akhbar Melayu pertama yang diterbitkan ketika itu 

dan peranannya sebagai suara bitara patriot Sarawak. 

US merupakan wadah utama yang terus menyalakan pemikiran dan 

semangat antikolonialisme pasca-UA. US memperlihatkan komitmennya 

menentang penjajahan British dan menuntut kemerdekaan tanah air. 
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Reaksi pembaca terhadap isu penyerahan dan penjajahan Sarawak kian 

panas. Kritikan mereka semakin berani dan tajam sekali gus 

memanifestasikan kebencian memuncak terhadap kolonialisme (Utusan 

Sarawak, 16 Januari 1949-13 November 1950). Biarpun kerajaan kolonial 

British bersikap egois dan memandang enteng kebangkitan nasionalisme 

Sarawak (taktik perang saraf terhadap patriot), namun sikap acuh tak acuh 

pihak penjajah gagal menyejukdinginkan semangat antipenjajahan, malah 

pengaruh perjuangan kemerdekaan ini semakin merebak ke seluruh negeri 

(senjata makan tuan).

Pemikiran reformisme Islam turut melebarkan sayap pengaruhnya 

merentasi dua zaman: sebelum dan selepas Perang Dunia II. Gagasan yang 

dicetuskan oleh majalah al-Imam (suara reformis Islam) di Tanah Melayu 

sejak 1908, jelas mempengaruhi orientasi perjuangan akhbar Melayu di 

Sarawak. (Nordi Achie, 2003). Pada prinsipnya, ketiga-tiga akhbar ini 

merupakan penjana arus pemikiran reformisme Islam di Bumi Kenyalang. 

Bagaimanapun, isu-isu ranting yang pernah diperdebatkan antara Kaum 

Muda dengan Kaum Tua di Tanah Melayu, jelas tidak menarik perhatian 

FS, UA dan US kerana keremehan isu itu sendiri. Pengaruh pemikiran 

reformisme Islam yang dirintis FS, terus meresapi pemikiran dwiakhbar 

berikutnya (UA dan US).

FS meniupkan obor pemikiran progresisme (idea progresisme 

Islamik) demi kemaslahatan puterabumi Sarawak. Ketika itu, mereka 

masih jauh ketinggalan berbanding gerakan dan perjuangan progresisme 

di Tanah Melayu dan Indonesia. Atas kesedaran ini, FS menentang adat 

dan amalan anakronistik yang memborgol kehidupan puterabumi 

Sarawak. FS mahu putera Bumi Kenyalang bangkit bersatu membebaskan 

diri mereka daripada semak-samun kemunduran dengan membasmi 

putaran ganas kemiskinan hidup. FS sedar kemajuan anak watan dan tanah 

air terletak atas kemandirian pendidikan dan ekonominya sendiri. 

Kesedaran ini menyebabkan FS membela hak dan kepentingan anak 

negeri kerana nasib dan masa depan watan terkandar di bahu mereka. FS

menegaskan tindakan positif dan konstruktif harus dilaksanakan segera 

untuk memperbaiki taraf hidup puterabumi secara holistik, membabitkan 

tiga pihak serentak iaitu Raja Putih, pembesar puterabumi dan rakyat 

seluruhnya (Fajar Sarawak, 1 Februari-16 Jun 1930).

Islam merupakan wasilah definatif yang menghunjami gagasan dan 

perjuangan FS, UA dan US. Walaupun akhbar-akhbar ini tidaklah 
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mewacani ideologi politik Islam atau teori politik Islam, namun nilai-nilai 

siasah Islam dipancarkan dengan jelas, malah Islam dijunjung sebagai 

agama progresif, bukannya agama yang diperagamakan (agama pada 

nama dan agama sebagai upacara). Umat Islam di Sarawak dewasa itu 

hanya menganut agama Islam, namun mereka belum mengarifi hakikat 

Islam itu sendiri. Dalam konteks ini, kembali kepada Islam bermakna 

kembali menghayati Islam sebagai kunci kemajuan (ummatan dan watan), 

tetapi bukanlah dengan cara berkiblatkan Barat secara membuta tuli 

(Fajar Sarawak, 1 Februari-16 Jun 1930). Islam tidak harus dilihat dalam 

ruang lingkup kejumudan. Islam mencakupi tridimensi kehidupan: 

perajutan dengan bumi (manusia dan alam), serta persendian dengan 

langit (hubungan dengan Tuhan Maha Esa). Inilah keunikan Islam kerana 

seluruh hidup umatnya merupakan ibadah. Justeru, jihad menentang 

kemunduran dan jihad menggapai kemajuan merupakan tuntutan Islam.

Dalam konteks perpaduan Melayu-Muslim, Islam dimercukan 

sebagai teras pemersatuan, berlunaskan al-Quran dan Sunnah Rasulullah. 

Islam menegah perpecahan dan permusuhan: dikotomisasi mikro (sesama 

saudara seagama) mahupun makro (sesama saudara semanusia). Dalam 

Islam, seluruh manusia bersalsilahkan genetik Adam, manakala seluruh 

Muslim pula dipersaudarakan sebagai bani tauhid. Kedua-dua bani insani 

ini diikat dengan tali silaturahim manusiawi sejagat. Lantas, FS mengajak 

umat Islam di Sarawak Darul Hana bersatu (dalam semua urusan 

duniawi) tanpa mengira darjat kebangsawanan dan darah keturunan (Fajar 

Sarawak, 1 Februari-16 Jun 1930). UA pula menentang perpecahan dalam 

perjuangan menentang berhala zaman moden iaitu kolonialisme Barat. UA

sedar seluruh puterabumi perlu berhijrah, dengan membebaskan diri 

mereka daripada cengkaman kemiskinan ilmu, harta dan jiwa (Utusan 

Asas, 10 Oktober-15 Disember 1947). US pula menegaskan kepentingan 

mendamaikan persengketaan berlarutan sesama Melayu-Muslim akibat 

permusuhan antara penyokong dan penentang penyerahan Sarawak 

(Utusan Sarawak, 16 Januari 1949-13 November 1950). Kesemuanya 

berjihad dengan mengibarkan panji perpaduan ummah. Ia ditegakkan 

dengan kesatuan ukhuwah dan akidah Islamiah. Inilah gagasan politik 

reformisme Islam yang dicerap FS, dicanai UA dan dicerakin US.

Pada dasarnya, kesemua akhbar ini menekankan kepentingan 

pendidikan duniawi dan agamawi kerana ilmu merupakan graha 

kemajuan, malah menuntut ilmu merupakan kewajiban terhadap setiap 

Muslim; dan justeru kerana itu, setiap Muslim yang sengaja mengabaikan 
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ilmu, mereka dihukumkan berdosa. Sungguhpun demikian, senario dunia 

sezaman memperlihatkan keliaran nafsu manusia kolonialis (Nordi Achie,

2013:); bangsa-bangsa Barat menguasai ilmu dan teknologi, tetapi 

kemajuan itu pula disalahgunakan untuk menjajah bangsa-bangsa Timur. 

Ini bukanlah konsepsi ilmu insani, sebaliknya konsepsi ilmu haiwani. FS,

UA dan US menerima kemajuan ilmu Barat, namun mereka menentang 

korupsi dan intimidasi ilmu, seperti dilakukan oleh kuasa-kuasa kolonial 

Barat. Dalam pada itu, Islam menggagaskan emansipasi (pembebasan) 

wanita daripada segala bentuk penindasan. Buktinya, Islam membela hak 

dan keadilan wanita dalam semua aspek kehidupan. Hak dan keadilan 

inilah yang disuarakan oleh FS, UA dan US.

Antara hakikat sezaman yang paling mendukacitakan ialah 

kemiskinan ekonomi umat Islam. Masalah getir ini pernah disuarakan 

dengan lantang dan jujur oleh mujahid reformis Islam di Nusantara 

(menerusi majalah al-Imam). Gagasan dan gerakan ini diteruskan oleh FS,

UA dan US sekalipun mereka tidak menamakan diri mereka sebagai 

reformis Islam. Ada apa dengan nama? Yang penting bukanlah gelaran, 

tetapi pengisian dalam perjuangan. Mereka menampilkan ketercerahan 

perspektif dalam menggarap gagasan ini. Pertama, mengenal pasti 

puncanya secara tuntas. Kedua, mengemukakan langkah yang mangkus 

untuk membasminya. Kemiskinan ekonomi merupakan masalah rumit dan 

ruwet yang berakar umbi lebih 300 tahun lamanya (sejak kerajaan-

kerajaan rumpun Melayu dihancurkan oleh penjajah Barat pada awal abad 

ke-16), dan penyakit duniawi ini mustahil dapat dirawat dalam sekelip 

mata. Betapapun sukarnya, semua kejayaan bermula dengan langkah 

pertama iaitu perubahan dalaman: rakyat, pemimpin dan pemerintah 

(Nordi Achie, 2013), bukan terperangkap dengan ciri-ciri luaran yang 

memperdayakan. (Nordi Achie, 2018; 2020).

Walaupun menyedari kekayaan negerinya sedang dibolot oleh 

bangsa penjajah dan bangsa dagang, tetapi cabaran paling getir yang 

dihidapi puterabumi Kenyalang ialah wabak putus asa, putus harapan dan

putus jalan. FS, UA dan US sangat menginsafi kebenaran pahit ini. 

Mereka hanya mempunyai satu pilihan iaitu mengubah sikap dan nasib 

mereka sendiri (Fajar Sarawak, 1 Februari-16 Jun 1930); sebaliknya, 

menyalahkan bangsa penjajah dan bangsa dagang semata-mata, sikap 

negatif ini tidak akan mengubah apa-apa pun. Jelas, akhbar-akhbar ini 

berpasak di landasan yang benar, dengan perspektif yang tepat dan suara 

hati yang jernih. Dengan ini, kejayaan bangsa penjajah dan bangsa dagang 
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dijadikan sebagai iktibar kemajuan secara kritis dan konstruktif (Utusan 

Sarawak, 16 Januari 1949-13 November 1950); dengan mengambil 

ingatan, mereka tidak akan berdiam diri apabila melihat hak dan 

kepentingan puterabumi di tanah air mereka sendiri dinistakan (Utusan 

Asas, 10 Oktober-15 Disember 1947). Ambil yang jernih, buang yang 

keruh.

Arus dan dan Arah Perjuangan Islamik

FS dan UA diasaskan oleh dua tokoh yang sama: Johari Anang dan Abdul 

Rahman Kassim. Kedua-duanya merupakan tokoh yang mengasaskan 

akhbar Melayu dalam dwizaman: pra dan pasca-Perang Dunia II. Ikhwan 

pula merupakan pengasas dwiakhbar pasca-Perang Dunia II: UA dan US.

Ikhwan dibantu oleh Johari dalam sidang pengarang UA dan US. Abdul 

Rahman Kassim, biarpun beliau merupakan antara pengasas FS dan UA,

tetapi beliau bukanlah pengasas US. Dalam konteks sejarah penerbitan FS, 

UA dan US, Johari merupakan pengasas ketiga-tiga akhbar ini. Beliau 

merupakan tokoh pengasasan akhbar merentasi dwizaman dalam lembaran 

sejarah akhbar Melayu di Sarawak. Di sinilah terpaterinya ketersohoran 

Johari. Beliau telah membidani pengasasan dan kemunculan FS, UA serta 

US.

FS, UA dan US diterbitkan ketika puterabumi Sarawak miskin dan 

mundur dalam semua aspek kehidupan. Bangsa dijajah. Nusa dijarah. Hak 

dan kepentingan mereka kian terancam angkara kebobrokan kolonialisme 

dan keserakahan kapitalisme. Pemimpin Melayu pula berlepas diri 

daripada nasib malang yang tertimpa ke atas anak negeri (Fajar Sarawak,

1 Februari-16 Jun 1930). Sementara itu, UA dan US diterbitkan semasa 

histeria politik melanda Sarawak iaitu ketika isu penyerahan Sarawak 

sedang memuncak. Ketika itu, patriot Sarawak memerlukan akhbar untuk 

menyuarakan penentangan mereka terhadap penjajahan. Lantaran itu, 

tidaklah menghairankan mengapa UA dan US berani menyelar kerajaan 

kolonial British dan tali barut penjajah dengan tajam menikam (Utusan 

Sarawak, 16 Januari 1949-13 November 1950).

Pada dasarnya, UA merupakan senjata perjuangan Angkatan 
Semangat Anaknegri Sarawak (ASAS) dan patriot antipenyerahan 
Sarawak. Sebagai propagandis ASAS, UA bukanlah akhbar bebas dan 
berkecuali. Ia belum bercitra akhbar kebangsaan Sarawak. Suasana
kritikal yang benar-benar mendasari penerbitan UA ialah isu politik. 
Kemudian, pertimbangan ekonomi dan sosial. Betapapun demikian, 
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kemuncaknya ialah demi membela maruah bangsa dan martabat nusa. 
Ketika itu, mata dan telinga puterabumi Sarawak, khasnya masyarakat 
Melayu, terpukau dengan isu penyerahan Sarawak. Ia merupakan isu 
politik yang paling menggemparkan Sarawak selepas tamatnya era 
pendudukan tentera imperialis Jepun. Hampir seluruh perhatian, masa dan 
tenaga UA dijuruskan untuk mewacanai isu politik (Utusan Asas, 10 
Oktober-15 Disember 1947). Ini bertepatan dengan motto UA: “Rakyat 
yang mengetahui [kebenaran] ialah [benteng] keselamatan negara”. Motto 
UA bercitra kepolitikan – oleh politik, dari politik dan untuk politik 
(Utusan Asas, 10 Oktober-15 Disember 1947).

Meskipun FS tidaklah muncul dalam situasi politik kontroversial, 
namun gagasan dan landasan perjuangan politik akhbar ini terpancar 
menerusi pelbagai isu politik yang disentuhnya. Ini memancarkan citra 
politik FS sebagai jurubicara nasionalis progresif. Fakta ini sukar 
disangkal. Sungguhpun motto FS bercitra sederhana, “Perkhabaran Am, 
Pengetahuan, Pengajaran dan Penghiburan”, tetapi FS menujahkan 
gagasan futuristik dalam perjuangannya iaitu gerakan progresisme 
(kemajuan holistik) puterabumi Sarawak. Sementara itu, motto US iaitu 
“OLEH RA’AYAT UNTOK RA’AYAT” memperlihatkan aspirasi unggul 
akhbar ini untuk menjadi akhbar kebangsaan Sarawak (Utusan Sarawak,
16 Januari 1949-13 November 1950). Cakupan motto US lebih luas 
berbanding motto UA, dan motto US lebih mendekati motto FS iaitu 
“Perkhabaran Am, Pengetahuan, Pengajaran dan Penghiburan” (Fajar 
Sarawak, 1 Februari-16 Jun 1930). Bagaikan sirih pulang ke gagang. 

Sebagai media massa yang memancarkan citra dan menyemarakkan 
cita perjuangan bersifat kebangsaan Sarawak, US bertekad untuk menjadi
jurubicara seluruh rakyat Sarawak, tanpa mengira ideologi politik. Hala 
tuju dan matlamat perjuangannya dipotretkan untuk kepentingan agama, 
bangsa dan nusa (Utusan Sarawak, 16 Januari 1949-13 November 1950). 
Hakikat inilah yang menjelaskan kenapa US mampu bertahan sekalipun 
gerakan antipenyerahan Sarawak berjaya dilumpuhkan oleh kerajaan 
kolonial British (dengan kekerasan dan undang-undang) pada 1950. 
Nyatalah US masih dan tetap diperlukan kendatipun era perjuangan 
antipenyerahan Sarawak sudah berakhir (1946-1950). US terus 
memperjuangaan gagasan kemerdekaan dan progresisme puterabumi 
Sarawak. Selain isu pencabulan kemerdekaan nusa dan maruah kedaulatan 
bangsa, US sangat prihatin dengan tanggungjawab untuk membela hak, 
nasib dan masa depan puterabumi Sarawak. Gagasan murni ini merupakan 
perjuangan lestari dan kritikal US merentasi era pascakemerdekaan 
Sarawak.
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Bagaimanapun, akibat suasana politik semasa, berita dan karya 

(rencana, surat dan sajak) yang tersiar menerusi US kelihatan kesemuanya 

(atau kebanyakannya) hasil daripada sumbangan golongan antipenyerahan 

Sarawak. Natijahnya, pihak propenyerahan amat jarang menyuarakan 

fikiran mereka menerusi US, dan tidaklah berlaku polemik politik 

mencolok antara pihak pro dengan antipenyerahan menerusi US. Oleh

sebab Ikhwan dan rakan-rakannya dalam US merupakan penentang tegar 

penyerahan Sarawak (Utusan Sarawak, 16 Januari 1949-13 November 

1950), justeru, akhbar ini tidaklah dapat membebaskan diri daripada 

pengaruh perjuangan antipenyerahan Sarawak dewasa itu. Ini merupakan 

lumrah persuratkhabaran secara umumnya. 

Pemilihan perkataan “Fajar” sejajar dengan kedudukan FS sebagai 

akhbar Melayu perjuangan yang pertama di Sarawak. Kalimah “Fajar”

dipilih kerana simbolisme kelembutan cahayanya, penanda bermulanya 

kehidupan (bukan setakat hari) baharu. Justeru, kemunculan Fajar 

Sarawak dilihat sebagai perintis dan penadah harapan baharu buat 

puterabumi Sarawak. Pemilihan nama US jelas memperlihatkan pengaruh 

UA. Hanya sahaja, nama “Asas” (atau ASAS: Angkatan Semangat 

Anaknegri Sarawak) digantikan dengan “Sarawak” kerana perjuangan 

ASAS ialah untuk Sarawak. (Nordi Achie, 2003). 

Tempoh penerbitan US lebih panjang berbanding FS dan UA. US

diterbitkan kira-kira 22 tahun. Dalam tempoh 1949-1950 (misalnya), US

diterbitkan sebanyak 99 keluaran (26 keluaran tidak dapat dikesani). 

Dengan sokongan marak daripada pembacanya, US diterbitkan sebagai 

akhbar mingguan dengan empat halaman bercetak. Ini berlaku tidak 

sampai empat minggu penerbitannya. Pada mulanya, US diterbitkan 

sebagai akhbar dwibulanan, seperti FS dan UA (Utusan Sarawak, 16 

Januari 1949-13 November 1950).

Berbanding FS dan UA, edaran US ke negeri-negeri di Tanah 

Melayu tidak hanya tertumpu di Singapura sahaja. Berdasarkan iklan yang 

terdapat dalam US, edarannya meliputi bahagian utara dan pantai timur 

Tanah Melayu (namun, tidaklah mustahil FS dan UA turut diedarkan di 

negeri-negeri lain). US turut diedarkan ke Kalimantan. Ini terbukti melalui 

hubungan Ariff Press dengan majalah Internasional di Kalimantan. Bagi 

US, penyusunannya lebih teratur berbanding UA. Walaupun US tidak 

menyediakan halaman khas untuk berita luar negeri (disusun mengikut 

kesesuaian), tetapi US menyediakan ruangan khusus untuk berita dalam 
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negeri. Namun, FS mempunyai ruangan khusus untuk berita dalam dan 

luar negerinya. US tidak menyediakan ruangan cerpen seperti FS,

walaupun kedua-duanya turut menyediakan ruangan sajak (Fajar 

Sarawak, 1 Februari-16 Jun 1930).

FS dan UA memaparkan ungkapan kata-kata hikmah. Ia biasanya 

diletakkan di ruangan bawah halaman cetakan akhbar. Kata-kata hikmah 

yang dipilih bertujuan memberikan kesedaran (sajian mindawi) kepada 

pembaca, bukan semata-mata sebagai perhiasan. Pengolahannya 

menunjukkan kekreatifan pengarang FS dan UA untuk memanfaatkan 

setiap inci ruangan akhbar (Fajar Sarawak, 1 Februari-16 Jun 1930 dan 

Utusan Asas, 10 Oktober-15 Disember 1947). Terdapat petikan kata-kata 

hikmah yang dinyatakan sumbernya (bukanlah kesemuanya), selain

petikan ayat al-Quran dan hadis. Sekalipun keunikan ini tidak diteruskan 

US, namun sebagai gantinya, terdapat sedutan kata-kata hikmah yang 

disisipkan melalui rencana-rencana terbitan US (Utusan Sarawak, 16 

Januari 1949-13 November 1950).

Apabila diperhalusi, kedapatan perkaitan akrab antara FS dengan UA

– yakni, jika kata-kata hikmah dan skop asal UA diletakkan dalam 

perspektif FS. Himpunan kata hikmah UA kebanyakannya berkait dengan 

kearifan ekonomi dan sosial: ringkas dan padat dengan rangkuman mesej 

progresif. Ini dapat memenuhi impian asal UA dalam aspek “iktisad dan 

kebudayaan”, jika direnung sejenak. Pemikiran progresisme dan Islam 

tetap diselitkan UA di sebalik gugusan kata-kata hikmahnya sekali gus 

membayangkan UA tidak pernah mengabaikan kedua-dua aspek ini dalam 

mandala perjuangannya. Gesaan UA, “Banyakkan kerja, sedikitkan 

berchakap” bertepatan dengan seruan FS supaya puterabumi Sarawak 

menentang segala spesis perangai syaitanisme yang bercanggah dengan 

gagasan kemajuan. Sejajar dengan seruan FS agar puterabumi bangkit 

dengan gigih dan tabah untuk berbakti kepada bangsa dan nusa, ini 

menepati ungkapan UA, “Kerajinan itu membawa kemajuan” dalam 

semua dimensi kehidupan (Utusan Asas, 10 Oktober 1947-1 Mei 1948).

Seterusnya, FS memuatkan rencana keagamaan, sejarah dan 

kesusasteraan. Rencana keagamaan dan sejarah kebanyakannya dipetik 

oleh FS daripada majalah luar negeri, terutamanya dari Indonesia dan 

Timur Tengah, tetapi tidak terdapat rencana keagamaan dan sejarah dalam 

UA. Begitu juga dengan karya sastera. Seperti dinyatakan tadi, fokus UA

menjurus kepada isu politik. Dari segi reka bentuk, akhbar yang mewarisi 
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citra FS ialah US. UA tidak sempat mewacanai isu ekonomi dan 

kebudayaan (akibat keterbatasan tempoh penerbitannya). Betapapun 

demikian, ASAS tetap bergagah diri untuk meneruskan penerbitan UA

biarpun dalam keadaan serba kekurangan. Jika tidak ada rotan, akar pun 

berguna juga. Jika tidak dapat dikaut semua, jangalah dibuang semua. 

Keterbatasan ini telah ditebus sebaik-baiknya menerusi penerbitan US.

Seperti dinyatakan, pengasas kedua-dua akhbar ini ialah Ikhwan. Beliau 

mengetuai sidang pengarang UA dan US dalam kesinambungan 

perjuangannya sebagai intelektual dan patriot Sarawak.

FS menempa pendekatan pragmatik dan selektif, lebih-lebih lagi 

apabila menegur regim Brooke dan pemimpin Melayu feudal. FS

merunduk, bukan menanduk. Ada kalanya, teguran bernas FS terhadap 

pemimpin dan orang Melayu kedengaran agak pedih, pedas dan sinis. 

Berani kerana benar, takut kerana salah. Harapan FS jelas: akhbar ini 

nekad meninggalkan sentuhan yang bermakna terhadap jiwa dan 

pemikiran pembaca. FS mendekati pembacanya dengan manhaj mendidik, 

bukannya menghukum. Suaranya merayu, nadanya mendayu (Fajar 

Sarawak, 1 Februari-16 Jun 1930). UA dan US pula bergelut dalam 

gelanggang perang: dalam suasana zaman dekolonialisasi (pembebasan 

tanah-tanah jajahan Barat), demokrasi dan hak asasi manusia. Justeru, 

dwiakhbar Melayu ini menujahkan pendekatan agresif dan radikal. Alang-

alang mandi, biarlah basah. Keberanian UA dan US bukanlah bersifat 

semberono, sebaliknya dibekali dengan bukti dan hujah konstruktif 

(Utusan Asas, 10 Oktober 1947-1 Mei 1948 dan Utusan Sarawak, 16

Januari 1949-13 November 1950).

Kesemua akhbar ini menegaskan kemustahakan perubahan sikap 

positif dan amalan progresif sebagai miftah kemajuan diri, bangsa dan 

nusa. Gesaan FS terhadap pemimpin Melayu supaya mereka prihatin 

dengan nasib dan masa depan orang Melayu bertepatan dengan penegasan 

UA tentang keutamaan amalan “tulong dan bantu” sebagai “dasar 

meninggi mutu”. Malah, seruan perpaduan FS senada dengan peringatan 

UA, “Barangsiapa yang tidak mementingkan urusan bangsa, bukanlah dia 

daripada mereka”. Peringatan UA, “Gampang, kesudahannya ruboh” 

sejajar dengan pendirian FS bahawa prakarsa perubahan dan pembaharuan 

harus dilaksanakan secara tekal. (Fajar Sarawak, 1 Februari-16 Jun 1930).

Jika dilihat seimbas lalu, pada zahirnya semacam tidak ada perkaitan 

antara FS dengan UA, namun pada hakikatnya, UA dan FS merupakan 
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“saudara sedarah sedaging”. Perkaitan ini tidaklah menghairankan. Seperti 

dinyatakan, FS dan UA diasaskan oleh dua tokoh pengarang sehati sejiwa 

iaitu Johari Anang dan Abdul Rahman Kassim. Lantaran itu, perjuangan 

UA sebenarnya merupakan kesinambungan perjuangan FS. Kedua-duanya 

saling melengkapi, biarpun FS dan UA diterbitkan pada zaman malah 

dalam suasana politik yang berbeza. Begitu juga dengan perkaitan antara 

FS dengan US. Kesemua akhbar Melayu ini berjihad atas landasan 

reformisme Islam dan nasionalisme progresif.

Duta Kemerdekaan dan Delegasi Kemajuan

Perlu dinyatakan, pemerihalan terhadap sumbangan FS, UA dan US harus 

mengambil kira empat batasan: tempoh penerbitan akhbar, naskhah yang 

kekal, keseluruhan inti pati isi kandungannya dan suasana zaman yang 

melatari penerbitan akhbar. Cakupan sumbangan FS lebih meluas 

berbanding UA kerana FS menggarap aspek politik, ekonomi dan sosial. 

Dalam konteks perjuangan akhbar Melayu, FS mencetuskan bibit-bibit 

pemikiran antikolonialisme (Fajar Sarawak, 1 Februari-16 Jun 1930). 

Pemikiran ini diserlahkan UA. Menerusi UA dan US pula, pemikiran 

antikolonialisme dipancarkan tanpa gusar dan gentar, sejajar dengan arus 

dekolonialisasi Barat di seluruh dunia (Utusan Asas, 10 Oktober 1947-1

Mei 1948 dan Utusan Sarawak, 16 Januari 1949-13 November 1950).

Dari aspek ekonomi, FS menyedarkan puterabumi Sarawak terhadap 

bahaya duri kemunduran dan racun kemiskinan. Saranan FS agar 

bangsanya aktif berniaga, saling bantu-membantu dan menubuhkan 

syarikat perniagaan, bertujuan untuk menyedarkan kelalaian dan kelekaan 

masyarakat Melayu. Gesaan FS agar masyarakat Melayu bersatu padu 

turut mengesani jiwa dan pemikiran mereka. Ini bermakna FS mampu 

berperanan sebagai agen perubahan dalam masyarakat, dengan 

menyebarkan idea-idea bernas. Seterusnya, saranan FS agar masyarakat 

Melayu mementingkan pendidikan dan memajukan taraf pendidikan 

(Fajar Sarawak, 1 Februari-16 Jun 1930), mendorong kemunculan dan 

peningkatan sekolah-sekolah Melayu. Kesannya jelas pada dekad 1930-an 

dan selepasnya. (Nordi Achie, 2001).

Berbanding FS, sumbangan UA lebih menyengat dalam aspek 

politik. UA memberikan sumbangan penting dalam menyedarkan rakyat 

tentang kebobrokan penjajahan. UA membongkar putar belit, tipu 

muslihat dan ugutan British dalam proses penyerahan Sarawak.  Ini 

bertujuan untuk membuka minda dan mata rakyat terhadap niat jahat 
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tersembunyi pihak penjajah, namun terselindung di sebalik mulut manis 

dan muka temboknya, bertopengkan umpan pembangunan dan kemajuan. 

Dalam konteks Perang Dingin, UA mencuri perhatian pembacanya agar 

mereka peka dengan anarki dunia antarabangsa. UA menyedarkan rakyat 

tentang bahaya imperialisme dan komunisme ke atas keamanan dunia 

sejagat (Utusan Asas, 10 Oktober 1947-1 Mei 1948). 

Dari segi ini, UA membuka lembaran baharu apabila menekuni isu 

terorisme (kolonialisme dan komunisme) sejagat pasca-Perang Dunia II. 

Walaupun penerbitan UA begitu penting dalam konteks perjuangan politik 

yang getir ini, tetapi penerbitannya dihentikan kira-kira lima bulan. ASAS 

berhasrat menerbitkan akhbar yang lebih mantap dari aspek 

pengorganisasian dan perjuangannya. Penutupan UA membawa hikmah 

yang besar terhadap sejarah akhbar Melayu di Sarawak. ASAS 

menerbitkan Utusan Sarawak sebagai duta baharu perjuangannya. US

mampu bertahan selama kira-kira 22 tahun.

Sumbangan UA dalam aspek pendidikan agak terbatas kerana fokus 

isunya ialah politik. UA tetap berusaha menyedarkan rakyat (khasnya 

masyarakat Melayu) terhadap kepentingan pendidikan dan ilmu sebagai 

obor kemajuan dan benteng maruah bangsa. UA menegaskan betapa 

pentingnya usaha berdikari untuk memajukan pendidikan anak negeri 

(Utusan Asas, 10 Oktober 1947-1 Mei 1948). Oleh itu, UA memberikan 

sokongan sepenuhnya terhadap usaha Barisan 338 menubuhkan sekolah 

rakyat. UA menggesa masyarakat Melayu agar menyokong kemajuan 

sekolah rakyat agar setanding dengan sekolah kerajaan, sekolah mubaligh 

dan sekolah Cina. Peningkatan jumlah sekolah rakyat dan sambutan 

hangat daripada masyarakat Melayu terhadap sekolah rakyat sehingga 

1950, sejajar dengan harapan UA. Pengasasan sekolah rakyat merupakan 

sumbangan penting Barisan 338 dalam aspek kemandirian pendidikan 

puterabumi patriotik dewasa itu. (Nordi Achie, 2001: 8-30).

Sumbangan inklusif US merupakan kemuncak rangkaian perjuangan 

dalam sejarah akhbar Melayu di Sarawak, sejak awal 1930. FS bagaikan 

benih, UA bagaikan akar dan US bagaikan pohon. Antara sumbangan 

penting US (sekadar menyatakan beberapa contoh): kesediaan kerajaan 

kolonial British menambahkan bilangan pegawai bumiputera dalam 

Senior Service, menyegerakan pembayaran tunggakan gaji kepada Barisan 

338, memperkuatkan pasukan polis dan memperketatkan kemasukan 

bangsa asing ke Sarawak untuk menyekat pengaruh komunisme, 



34

memperbaiki kelemahan pentadbiran kolonial dan menjamin 

keberkesanan Syarikat Kerjasama, menambahkan bantuan kewangan 

kepada sekolah rakyat dan sekolah Melayu, menurunkan harga beras dan 

menjual gula secara catuan – inilah antara sumbangan semerta US. (Nordi 

Achie, 2005). 

Selain itu, atas kesedaran untuk memperbaiki taraf hidup anak negeri 

seluruhnya, Persatuan Kebangsaan Melayu Sarawak (PKMS) melancarkan 

14 rancangan utama pada 10 Oktober 1949, sempena menyambut ulang 

tahun ke-10 penubuhannya. Ini merupakan usaha PMKS sebagai 

menyahut saranan bernas US. Senarai rancangan progresif dan inklusif 

PKMS merangkumi:

 Persatukan Bangsa Melayu lelaki dan perempuan seluroh 

Sarawak dengan satu tujuan.

 Jaga dan peleharakan keselamatan Bangsa Melayu.

 Galak dan tanamkan perasaan kebangsaan didalam hati Bangsa 

Melayu. 

 Tinggikan darjah pelajaran macham2 bagi lelaki dan perempuan. 

 Utamakan bahasa Melayu dan jadikan bahasa rasmi. 

 Pelehara dan jagakan perkara2 Igama Islam.  

 Perbaiki dan galakkan iktisad atau economy Melayu supaya 

darjah kehidupan jadi tinggi.

 Hapuskan kebudayaan atau adat2 kuno dan hidupkan 

kebudayaan yang mendatangkan kemajuan.  

 Tentangkan fikiran pembesar2 yang mana tidak disatu oleh 

fikiran ramai. 

 Datangkan fikiran kapada Kerajaan atas jalan mendatangkan 

muslihat bangsa dan negara. 

 Ikhtiarkan sympaty sama sabangsa dan sa-Igama dalam dan luar

negeri. 

 Jaga dan peleharakan nama perdirian Persatuan Kebangsaan 

Melayu. 

 Berbaik2 dan bekerjasama dengan bangsa pendudok Sarawak. 

 Jagakan kemerdekaan Sarawak dan perchayakan tidak ada siapa 

boleh merampasnya (Utusan Sarawak, 24 Oktober 1949).

Dalam perkembangan berkaitan, tercerna kesedaran dan kegigihan 

untuk mengembangkan perniagaan Melayu, meneruskan kegiatan 

penenunan kain (batik Sarawak) dan pembukaan sekolah rakyat tanpa 

bantuan kerajaan kolonial British. Dalam pada itu, pengasasan Persatuan 
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Pemuda Melayu Insaf merupakan hasil saranan US terhadap pemuda. 

Galakan US agar pemuda menceburi kegiatan penulisan berhasil apabila 

majalah Kesedaran diterbitkan pada 1950. Kritikan US terhadap sikap dan 

amalan boros, diberikan reaksi positif oleh PKMS. Ini menyebabkan 

PKMS bertindak tegas mencegah amalan boros (sebagai contohnya) 

dalam urusan kenduri kematian, bahkan bertambahnya penyertaan anak-

anak bumiputera di pelbagai sekolah menunjukkan US berjaya 

menyedarkan pemerintah, pemimpin dan rakyat. (Nordi Achie, 2001).

Bagaimanapun, segala sesuatu ada batasannya. Sehingga 1950, 

gagasan politik termahal US (malah, tidak diabaikan gagasan politik UA)

iaitu mendakap semula kemerdekaan Sarawak secara keperlembagaan 

(mengikut lunas keamanan, undang-undang dan prinsip demokrasi) masih 

belum tercapai. Masalah perpecahan politik Melayu antara golongan anti 

dan propenyerahan Sarawak, terus menemui jalan buntu kerana 

persengekataan politik ini membabitkan ketegangan dalam urusan umat 

dan agama (Islam). Desakan US agar kerajaan kolonial British memajukan 

sektor pertanian padi (agar tidak bergantung dengan beras import) dan 

menghasilkan tanaman makanan sendiri, nyatalah tidak dilaksanakan. 

Tahap ekonomi dan pendidikan puterabumi di seluruh negeri masih 

mendukacitakan (Utusan Sarawak, 16 Januari 1949-13 November 1950). 

US tidak berputus harapan, jauh sekali berputus asa. US terus bersemangat 

waja untuk menyedarkan rakyat agar memperbaiki diri dan memajukan 

taraf hidup puterabumi agar setanding dengan bangsa-bangsa asing. 

Gagasan dan gerakan progresif ini merupakan rantaian perjuangan FS dan 

UA.

FS dan US memberikan sumbangan penting terhadap pencerahan 

mengenai tasawur Islam (konsepsi Islamik) secara syumul. Islam 

mendapat tempat yang istimewa dalam US apatah lagi FS kerana Haji 

Muhammad Daud Abdul Ghani, antara pengasas dan pengarang FS,

merupakan ulama’ Sarawak yang tersohor. FS dan US gigih menyedarkan 

umat Islam di Sarawak tentang hakikat Islam sebagai acuan dan landasan 

hidup yang sempurna. FS dan US menegaskan Islam merupakan perisai 

kemiskinan dan penebus kehinaan. FS dan US menggesa agar umat Islam 

kembali kepada al-Quran dan Sunnah untuk mencapai kejayaan dunia dan 

kebahagiaan akhirat (Fajar Sarawak, 1 Februari-16 Jun 1930 dan Utusan 

Sarawak, 16 Januari 1949-13 November 1950).
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Islam ialah agama untuk dunia dan agama untuk akhirat. Sikap perlu 

diubah, pemikiran harus berubah. Di sinilah terhunjamnya akar-makar 

perubahan, seperti didakwahkan oleh triakhbar Melayu. Kesemuanya ini 

menuntut pengorbanan (masa, tenaga, fikiran dan wang). Inilah antara 

gagasan formulatif dan definatif FS yang diteruskan US, berneracakan 

ajaran syumul Islam. Di pihak UA pula, perjuangannya menentang 

penjajahan (perhambaan sesama manusia) menepati ajaran vitalistik Islam 

(Utusan Asas, 10 Oktober-15 Disember 1947), seiring dengan perjuangan 

FS dan US: Islam ialah agama keadilan, persaudaraan dan persamaan. 

Islam merupakan rahmat untuk seluruh alam.

Sumbangan konstruktif FS dapat dikesan menerusi seruan keramat 

FS, “Fajar telah tersingsing. Bangkitlah wahai bangsaku” – akhirnya 

membawa puterabumi Sarawak ke medan perjuangan politik 

antikolonialisme secara terbuka, bukan lagi di sebalik tabir, bukan pula 

dengan suara lunak dan madah berlapik. Ini bertepatan dengan motto UA

iaitu “Raayat Yang Mengetahui Ialah Keselamatan Negara”. Paling 

menarik, seruan FS dan motto UA tadi dapat dirangkumkan dengan motto 

US, “OLEH RA’AYAT UNTOK RA’AYAT” kerana perjuangan FS dan 

UA turut dijuruskan demi kepentingan seluruh rakyat (puterabumi) 

Sarawak. Ini merupakan manifestasi ikrar ikhlas FS, UA dan US untuk 

berbakti dan berbudi kepada agama, bangsa dan nusa. Sehubungan itu, isu 

dan persoalan yang menggamit perhatian ketiga-tiga akhbar ini jelas 

berlegar-legar dalam kerangka gagasan Islam dan nasionalisme progresif: 

bersatu memperislah kemunduran hidup duniawi, bersatu mempersiah 

penjajahan Barat dan bersatu memperkukuh silaturahim Islam. Berani 

menebang berani memikul. 

Di samping itu, sumbangan penting US dan UA dapat ditelusuri 

dalam konteks wacana mengenai gagasan keamanan sejagat. Ini 

memberikan ruang kepada pembaca kedua-dua akhbar ini untuk 

memprihatini pergolakan politik dunia semasa secara dekat (Utusan Asas,

10 Oktober-15 Disember 1947 dan Utusan Sarawak, 16 Januari 1949-13 

November 1950). Sebaliknya, FS kurang memberikan ulasan (kecuali 

terhad bilangannya) terhadap perkembangan isu politik antarabangsa 

kerana fokus FS ialah isu dalam negeri. Namun, segmen berita luar negeri 

dalam FS tetap memperlihatkan kepekaannya terhadap perkembangan 

semasa dunia luar. Oleh itu, UA bukanlah akhbar Melayu pertama yang 

menyalurkan berita dan perkembangan luar negeri. Peranan ini telah 

dirintis FS (Fajar Sarawak, 1 Februari-16 Jun 1930).
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FS dan UA tidaklah mampu memberikan kesan masif dalam 

perjuangannya kerana tempoh penerbitannya yang singkat, bahkan US pun 

tidak dapat memberikan kesan revolusif, namun ini tidaklah bermakna 

sesiapa pun berhak meremehkan sumbangan mereka biarpun kecil. Berat 

mata memandang, berat lagi bahu memikul. Perjuangan ini merupakan 

amanah yang berat dan gerak kerja yang rumit. Dengan ini, menerusi 

seruan dan gesaannya, FS sentiasa menuntut sokongan daripada semua 

pihak: Brooke, pemimpin, hartawan, cerdik pandai dan orang Melayu 

(Fajar Sarawak, 1 Februari-16 Jun 1930). Cabaran UA dan US lebih getir 

kerana dwiakhbar ini menentang pemerintah: kerajaan kolonial British 

dan pembesar Melayu propenjajah (Utusan Asas, 10 Oktober 1947-1 Mei 

1948 dan Utusan Sarawak, 16 Januari 1949-13 November 1950).

Dalam pada itu, sumbangan dalam ranah penebusan maruah 

puterabumi tidaklah harus diabaikan. Hidup ialah maruah. Tanpa maruah, 

hidup tidaklah bernilai. Sebelum FS diterbitkan, puterabumi Sarawak 

tidak mempunyai akhbar, walhal akhbar Inggeris dan Cina telah 

diterbitkan jauh lebih awal di Sarawak. Di Tanah Melayu dan Indonesia, 

perkembangan persuratkhabaran Melayu bermula sejak abad ke-19 lagi 

(Nordi Achie, 2003: Bab 1). Puterabumi Sarawak semakin ketinggalan 

dalam arus perjuangan dan kebangkitan Melayu. Oleh itu, apabila FS 

berjaya diterbitkan, ini merupakan suatu penebusan maruah untuk 

puterabumi Sarawak. Begitu juga dengan penerbitan UA dan US.

FS dan US bersikap kritis terhadap tamadun materialisme dan 

sekularisme Barat. Mereka menggunakan sejarah dan tamadun Islam 

sebagai sumber inspirasi kemajuan umat Islam pada zaman moden 

(Utusan Sarawak, 16 Januari 1949-13 November 1950). Malah, FS pernah 

menyentuh peranan dan sumbangan penting tamadun Islam terhadap 

kemajuan Barat, dan inilah bukti keunggulan peradaban umat Islam ketika 

menerajui kemajuan duniawi lebih 500 tahun lamanya (Fajar Sarawak, 1

Februari-16 Jun 1930). Semangat dan kesedaran inilah yang diterapkan FS 

dan US. FS merupakan wahana terawal yang membuka mata hati umat 

Islam di Bumi Kenyalang tentang hakikat kesejarahan ini. Manusia tanpa 

sejarahnya bagaikan jasad tanpa rohnya.

Seterusnya, hampir keseluruhan pengisian UA dan sebahagian besar 

halaman US diolah berpaksikan tema politik. Ini memperlihatkan 

keazaman politik UA dan US untuk memantapkan dan memperluas 

sokongan rakyat melalui ketajaman mata pena. Ia bertepatan dengan 
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tujuan utama pengasasan ASAS (menentang dasar dan kegiatan 

penjajahan British). ASAS ibarat nyawa, UA menjadi senjatanya. Tanpa 

UA dan US, perjuangan antipenyerahan Sarawak dicengkam kebisuan, 

namun kebisuan ini berjaya ditamatkan dengan penerbitan sulung UA dan 

penerbitan bersejarah US. Di sinilah terletaknya kepentingan sumbangan 

politik UA dan US, dalam konteks perjuangan kemerdekaan Sarawak 

sehinggakan murahnya tidak dapat dijual, mahalnya tidak dapat dibeli.

Seperti dinyatakan tadi, isu penyerahan Sarawak semakin luntur 

sejak awal 1950-an, khasnya selepas pembunuhan Duncan Stewart di Sibu 

pada 3 Disember 1949. (Nordi Achie, 2018). Sumbangan politik US

sebagai jurubicara perjuangan antipenyerahan Sarawak beransur-ansur 

suram, namun harus diingat, semangat dan cita-cita kemerdekaan terus 

menyala dalam jiwa dan bersemarak dalam pemikiran patriot Sarawak. 

Sumbangan FS, UA dan US dalam membangkitkan kesedaran progresif 

(membasmi bahaya kemunduran, menyemai baja kemajuan) tidaklah 

dapat dinafikan lagi. US bukan sekadar menajamkan gergaji perjuangan

UA, bahkan US menggali semula mutiara perjuangan FS. Justeru, selain 

berperanan sebagai katalis propaganda UA, US turut berperanan sebagai 

kabel perjuangan FS.

Kesimpulan

Sepanjang dua dekad ini, kegigihan puterabumi Melayu Sarawak 

menerbitkan FS, UA dan US sebagai semboyan suara hati dan cetusan 

fikiran bernas, merupakan prakarsa murni yang membanggakan anak 

watan, khasnya dalam konteks sejarah dan perjuangan keulamaan. Mereka 

telah mencipta sejarah yang layak ditulis dengan tinta emas, lebih-lebih 

lagi merentasi zaman dekadensi dunia Melayu-Islam dewasa itu. 

Kerencaman tema (isu dan persoalan) sezaman yang diwacanai FS, UA

dan US mempunyai perkaitan dan perkalihan tertentu, sementelahan 

menyusuri perkembangan (rangkuman gagasan dan rangkaian gerakan)

dalam mandala perjuangan ketiga-tiga akhbar Melayu ini. Patah tumbuh 

hilang berganti. FS, UA dan US memacu puterabumi Sarawak merentasi 

dwizaman yang berbeza, berpaksikan gerakan dan gagasan tiga serangkai, 

dalam atmosfera perjuangan keulamaan secara kohesif, melewati tempoh 

dua dasawarsa (1930-1950). Dwidasawarsa ini merupakan dekad kritikal 

dalam lembaran sejarah Sarawak. Inilah zaman pergolakan dan 

demikianlah zaman perjuangan. Zaman getir ini memberikan kesempatan 

emas dan cabaran pahit buat seluruh patriot Melayu, untuk mengisi 

perjuangan bersejarah ini dengan bertanjakkan pena dan bertitipkan tinta, 
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bahkan dengan semangat reformisme Islam dan nasionalisme progresif, 

demi kepentingan seluruh putera dan pewaris tanah air Sarawak –

nasioislamisme.
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Abstrak

Peranan ulama sebagai tokoh penggerak sosiopolitik ummah telah berlangsung sejak dari 
zaman Rasulullah saw hinggalah ke hari ini. Sesuai dengan peranan keagamaan mereka 
di dalam dakwah, politik turut menjadi wadah untuk menonjolkan ketokohan dan 
pemikiran yang signifikan. Nama Pak Natsir terkenal bukan sahaja sebagai bekas 
Perdana Menteri era Orde Lama di Indonesia, malah muncul sebagai tokoh dakwah 
melalui Dewan Dakwah Islamiah Indonesia (DDII) yang didirikannya pada tahun1967.
Selain itu Pak Natsir bahkan pernah menjadi pengurus Rabithah ‘Alam Islami, World 
Muslim League (Makkah; 1967) dan Vice President World Muslim Congress (1976 di 
Karachi) dan banyak lagi. Gabungan politik dan dakwah ini jelas terpancar melalui 
ungkapannya; “Dahulu saya berdakwah lewat politik, kini saya berpolitik lewat dakwah.” 
Justeru, kertas ini akan menyorot ketokohan beliau dalam politik dan dakwah ketika 
berkuasa di era Soekarno dan menjadi da’i yang berdikari ketika di dalam DDII. 
Beberapa gagasan dan himpunan pemikirannya akan dibincangkan khususnya dalam 
konteks mengambil makna dan hikmat yang berguna kepada kelangsungan peranan 
ulama dalam menggerakkan sosio-politik ummah. Kajian yang menggunakan kaedah 
kepustakaan khususnya dalam mencari data-data sejarah dari buku, jurnal dan ucapan 
tokoh ini diperkuatkan lagi dengan kajian lapangan melalui temubual dengan tokoh-
tokoh penggerak DDII yang mengenali Pak Natsir. Dapatan kajian mendapai bahawa Pak 
Natsir adalah seorang tokoh yang multidimensi. Tokoh yang memanfaatkan semua 
wasilah untuk kepentingan dan perbaikan ummat. Dakwah melalui politik telah 
dilakukannnya semenjak menjadi Perdana Menteri dan ketika saluran politik disekat 
dengan dibubarkannya Partai Masyumi, maka beliau tetap berdakwah melalui DDII.

Kata Kunci: Pak Natsir, DDII dan Masyumi

Pendahuluan
Bumi Minangkabau, di Kampung Jambatan Baukia Alahan Panjang, 
negeri dingin di balik gunung Talang Solok menjadi saksi kelahiran 
seorang tokoh yang mendapat julukan ‘Pembawa hati nurani umat’.
(Razzaq, 2009). “Delapan puluh satu tahun yang lalu, saya dilahirkan dari 
pasangan suami istri Sutan Sari Pado-Khadijah. Tepatnya pada 17 Juli 
1908, di Alahan Panjang, Lembah Gumanti, Kabupaten Solok, Sumatra 
Barat. Saya dibesarkan dari sebuah keluarga muslim yang taat. Ayah saya, 
seorang kerani konteler, banyak mendorong saya agar mendalami agama. 
Kebetulan rumah saya juga dekat dengan masjid”. (Natsir, 1998). 
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Ditinjau dari asa1-usulnya, Mohammad Natsir merupakan keturunan 

ulama. Datuknya termasuk salah seorang ulama besar di Minangkabau. 

Keluarga dan familinya kebanyakannya cerdik pandai dan termasuk 

golongan terpelajar serta banyak yang menjadi pegawai pemerintah pada 

masa penjajahan Belanda. Dari dua aliran inilah Natsir diasuh sejak 

kecilnya dan kemudian kedua aliran ini berkumpul da1am dirinya, yaitu 

ulama dan ilmuan. Dalam perjalanan hidupnya, ulama dan ilmuan 

tertanam dalam jiwanya dan mewarnai keperibadiannya. Keluarganya 

sangat menginginkan supaya Natsir kelak menjadi orang yang pandai, 

mendalam ilmunya baik ilmu agama maupun ilmu umum. (Razzaq, 2009).

Pak Natsir pernah aktif di bidang pendidikan Islam (Pendis) di 

Bandung sebuah bentuk pendidikan Islam modern yang bernafaskan 

agama. Inilah karier beliau pertama kali iaitu menjadi seorang guru. Selain 

itu, Natsir pernah menjadi anggota Dewan Kabupaten Bandung pada 

tahun 1940-1942M, dan kepala Biro Pendidikan Kota Bandung tahun 

1942-1945M. Pada tahun 1945M, Mohammad Natsir menjadi anggota 

Badan Pekerja KNIP, yang jumlah anggotanya mencapai 232 orang. 

Mohammad Natsir berhenti menjadi anggota KNIP, ketika beliau 

ditawarkan menjadi Menteri Penerangan selama tiga periode pada era 

Kabinet Sahrir dan Hatta, pada tahun 1946-1949M. Pada tahun 1950M, 

peranan Mohammad Natsir sangat menentukan dalam penyelamatan 

Negara Republik, persatuan bangsa dan kesatuan negara Indonesia, antara 

lain terkenal dengan nama "Mosi Integral Natsir" , sehingga 

memungkinkan Republik Indonesia yang telah berpecah belah menjadi 17 

negara bagian kembali menjadi negara kesatuan yang wilayahnya 

membentang dari Sabang hingga Merauke. Atas jasanya ini, Bung Karno 

mengangkat Natsir sebagai Perdana Menteri Pertama Republik Indonesia. 

Ini adalah jenjang karier politik Natsir tertinggi sepanjang hidupnya. 

Meskipun bukan akhir pangabdiannya pada bangsa dan Negara. (Razzaq,

2009).

Sejak tahun 1949 Mohammad Natsir dikenal sebagai ketua umum 

DPP Masyumi, partai terbesar di Indonesia pada saat itu. Jabatan penting 

tersebut dipegangnya sampai tahun 1958. Dalam kedudukannya, beliau 

sebagai orang pertama dan juru bicara partai politik Islam. Kerana

Mohammad Natsir sebagai Ketua Masyumi, pada tahun 1950, beliau 

menjadi anggota parlemen R.I. fraksi Masyumi dan pada tahun 1956, 

Mohammad Natsir menjadi anggota tersebut mempunyai ide yang 

diperjuangkannya da1am sidang konstituante yaitu memperjuangkan 
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Islam sebagai dasar negara. Pada tahun berikutnya 1958, (Mohammad 

Natsir menjadi pemimpin PRRI (Pemerintah Revolusioner Republik 

Indonesia) di Sumatera yang secara terang-terangan melawan Bung 

Karno, Kerana Soekarno dianggap oleh Mohammad Natsir melanggar 

UUD (Undang-undang Dasar) 1945 dan telah memihak kepada PKI 

(Partai Komunis Indonesia). (Mahendra, 1995).

Pada zaman Orde Lama di bawah pimpinan Bung Karno yang 

bekerja sama dengan PKI, bersama tokoh-tokoh nasional anti komunis 

lainnya, Mohammad Natsir dimasukkan dalam rumah tahanan militer 

pada tahun 1964, dan dikeluarkan pada tahun 1966, tanpa melalui 

pengadilan, yang terjadi setelah rejim Orde Lama ditumbangkan oleh 

massa kesatuan-kesatuan aksi. (Saidi, 1993). Sementara masih dalam 

tahanan, beliau turut berusaha mempermudah jalan bagi pemerintah 

Soekarno. Semasa dalam tahanan ini, beliau menulis secarik kertas kecil 

bersifat nota untuk Tunku Abdul Rahman (Perdana Menteri Malaysia) 

agar bersedia menerima utusan pemerintah Indonesia (yang sudah berada 

pada pimpinan Soeharto) untuk menghentikan konfrontasi dan 

menjalankan hubungan persahabatan kembali. 

Hanya dengan secarik kertas kecil itu, Tunku terbuka hatinya untuk 

menerima utusan pemerintah Indonesia. (Noer, 1995). Bantuan kedua 

yang beliau berikan adalah untuk memperlancar hubungan dan 

menimbulkan kepercayaan beberapa negara di Timur Tengah, antara lain:

Kuwait dan Arab Saudi. Di kedua negara ini Natsir memang dilihat

sebagai pemimpin mereka juga, Natsir sudah diakui sebagai pemimpin 

Islam. (Noer, 1993). Setelah keluar dari tahanan, Mohammad Natsir 

memilih lapangan perjuangan dalam bidang dakwah Islamiah dan 

melakukan kunjungan ke negara-negara Timur Tengah atas undangan 

pemerintah tersebut.

Walaupun di masa tua Natsir tidak ingin lagi melibatkan diri dalam 
pertarungan politik secara langsung, dia tidak tinggal diam dalam 
menghadapi berbagai peristiwa politik. Sebagai salah seorang yang 
dihormati, kadang-kadang ia masih juga menggunakan pengaruh 
pribadinya untuk menumbuhkan suasana kehidupan politik yang lebih 
baik dan lebih demokratis, sesuai dengan konstitusi di negeri ini. Maka 
tidak heran ia ikut serta menandatangani protes yang kemudian lebih 
populer dengan sebutan “Petisi 50”. (Haryono, 1995). Akibat daripada
penandatanganan tersebut, beliau terkena cekal (cegah tangkal) oleh 
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pemerintahan Soeharto yang berupa larangan untuk keluar negeri, 
berbicara dan menulis. Tentang hal ini Natsir hanya menanggapi: “Ke luar 
negeri, ke Singapura tidak boleh, takut kalau saya kesasar, kali” (Natsir
t.th). Selain itu akibat dari larangan ini, Natsir gagal hadir untuk 
memperoleh gelar Doktor Honoris Causa dari dua universitas terkemuka 
di Malaysia yaitu UKM dalam bidang dakwah dan USM dalam bidang
sejarah. (Media Dakwah, 1993).

Sikap politik Pak Natsir yang paling akhir menjelang wafatnya, ialah 
dukungannya kepada Partai Persatuan Pembangunan (PPP) dalam 
Pemilihan Umum 1992. Pak Natsir menganggap, partai politik perlu 
mendapatkan kursi yang lebih banyak di DPR, agar demokrasi tidak 
tenggelam dalam pemusatan kuasa salah satu kekuatan sosial-politik, yang 
dapat membuka peluang lumpuhnya fungsi kontrol dari lembaga 
perwakilan rakyat itu. (Haryono, 1995).

Zaman beredar musim berganti datangnya takdir Allah (s.w.t) pada 
hari Sabtu 6 Februari 1993 pukul 12.10 Wib, Mohammad Natsir 
meninggal dunia pada usia 85 tahun di rumah sakit Cipto Mangunkusumo 
setelah dirawat tiga bulan lamanya, kerana menderita sakit radang paru-
paru (Ridwan Saidi 1993). Berita wafatnya menjadi berita utama di 
berbagai media cetak dan elektronik. Berbagai komentar muncul baik dari 
kalangan seperjuangan maupun lawan politiknya. Ada yang bersifat pro 
terhadap kepemimpinannya dan ada pula yang bersifat kontra. Mantan 
Perdana Menteri Jepang yang diwakili Nakadjima, menyampaikan ucapan 
dukacita atas kepergian Pak Natsir dengan ungkapan, “Berita wafatnya 
Pak Natsir terasa lebih dahsyat dari jatuhnya bom atom di Hirosima” 
(Luth 1999). Situasi saat beliau meninggal, jutaan kaum muslimin merasa 
kehilangan atas kepergiannya. Ribuan umat Islam berta'ziah, mensalatkan 
dan menghantarkan almarhum ke tempat peristirahatan yang terakhir di 
tempat pemakaman umum (TPU) Karet, Tanah Abang, Jakarta Pusat.
(Saidi, 1993). 

Banyak ahli menilai bahawa setelah meninggalnya Pak Natsir, sulit 

untuk mencari tokoh pengganti sepertinya. Kemampuan dan keahliannya 

sebagai seorang yang multidimensi, yang dapat menggabungkan keahlian 

seorang negarawan, pemikir dan ahli agama, sangat jarang dimiliki oleh 

kebanyakan orang. Perannya sebagai pendakwah adalah kemampuannya 

juga yang khusus serta jarang dimiliki oleh kebanyakan orang.
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Pemikiran dan Konsep Dakwah Pak Natsir
Dalam perspektif Pak Natsir tidak ada perbedaan mengenai makna 
dakwah dengan pendapat para ulama pada umumnya. Thohir Luth (1999) 
mengungkap pendapat Pak Natsir bahawa dakwah adalah ajakan yang 
berisi amar ma'ruf nahi mungkar. Menurutnya, ajakan tersebut tidak 
cukup dengan lisan saja, melainkan juga dengan bahasa, perbuatan dan 
keperibadian mulia secara nyata. Penulis mengamati bahawa ini 
merupakan pemikiran ideal yang secara konsepsional tidak jauh berbeda 
dengan pengartian dakwah Islam yang telah dipahami oleh masyarakat 
secara umum. Hingga saat ini maupun akan datang, masyarakat tetap 
memahami bahawa yang namanya dakwah Islam itu adalah ajakan amar 
ma’ruf nahi munkar yang diwujudkan dengan lisan, perbuatan dan akhlak 
karimah secara nyata.

Dalam buku monumentalnya yaitu Fiqhud Da’wah, Pak Natsir
memandang bahawa dakwah dalam arti luas, adalah kewajiban yang harus 
dipikul oleh tiap-tiap muslim dan muslimah. Tidak boleh seorang muslim 
dan muslimah menghindarkan diri darinya. (Natsir, 1991). Tentang 
konsep dakwah ini beliau mengutip beberapa ayat al-Qur’an sebagai 
panduan yang menguatkan tentang hukum kewajiban berdakwah bagi 
setiap muslim dan muslimah. Firman Allah SWT:

ٱلمَْعْرُوفِ وَ�نهَْوَْنَ عَنِ أٱلمُْنكَرِ وَتؤُْمِنوُنَ  ةٍ أ�خْرجَِتْ لِلن�اسِ تأَ�مُرُونَ بِأ ِ ۗ وَلوَْ كُنتمُْ َ�يرَْ أ�م� بِأٱ��
همُُ أٱلفَْٰ�سِقُونَ  نهْمُُ أٱلمُْؤْمِنوُنَ وَأ�كْثرَُ �هُم ۚ مِّ ا ل  ءَامَنَ أ�هْلُ أٱلْكِتَٰ�بِ �كاََنَ َ�يرْ�

Artinya: “Kamu (wahai umat Muhammad) adalah sebaik-baik umat 
yang dilahirkan bagi (faedah) umat manusia, (kerana) kamu 
menyuruh berbuat segala perkara yang baik dan melarang daripada 
segala perkara yang salah (buruk dan keji), serta kamu pula 
beriman kepada Allah (dengan sebenar-benar iman). Dan kalaulah 
Ahli Kitab (Yahudi dan Nasrani) itu beriman (sebagaimana yang 
semestinya), tentulah (iman) itu menjadi baik bagi mereka. (Tetapi) 
di antara mereka ada yang beriman dan kebanyakan mereka: 
orang-orang yang fasik.” (QS Ali Imran 3: 110).

نَ لفَِى خُسرٍْ  .وَأٱلعَْصرِْ  ٰـ �سَ
�
ن� أٱلاْ �

لوُا۟  .ا �نَ ءَامَنوُا۟ وَعمَِ ِ لا� أٱ��
�
برِْ ا ٱلحَْقِّ وَتوََاصَوْا۟ بِأٱلص� ٰ�لِحَٰ�تِ وَتوََاصَوْا۟ بِأ   .أٱلص�

Artinya: “Demi masa, sesungguhnya manusia itu dalam kerugian, 
kecuali mereka yang beriman dan melakukan amal shalih dan saling 
menasihati dengan kebangunran dan saling menasihati dengan 
kesabaran.” (QS Al-Nasr 103: 1-3).
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Mengenai tujuan dakwah, beliau menulis pada serial Media Dakwah 

(1975) yang menyatakan bahawa tujuan dakwah adalah: Memanggil kita 

kepada syariat, untuk memecahkan persoalan hidup, baik persoalan hidup 

perseorangan atau persoalan berumah tangga, berjemaah-bermasyarakat, 

bersuku bangsa, bernegara, berantarnegara. Memanggil kita kepada fungsi 

hidup kita sebagai hamba Allah di atas dunia yang terbentang luas ini, 

berisikan manusia berbagai jenis, bermacam pola pendirian dan 

kepercayaannya, yakni fungsi sebagai syuhada’ ala al-nas, menjadi 

pelopor dan pengawas bagi ummat manusia. Memanggil kita kepada 

tujuan hidup kita yang hakiki, yaitu menyembah Allah. Demikianlah, kita 

hidup mempunyai fungsi tujuan yang tertentu.  

Bila diamati dengan lebih mendalam terhadap tujuan dakwah diatas, 

dapat diambil pemahaman yang lebih mendalam bahawa tujuan dakwah 

adalah memanggil manusia kembali kepada syariat atau hukum agama 

agar dapat menjaga, memelihara dan mengarahkan dirinya sesuai dengan 

ajaran agama. Di sini Pak Natsir menekankan bahawa Islam bukanlah 

sekadar suatu sistem kepercayaan sahaja, tetapi merupakan ‘way of live’

yang dapat mengatur dan mengarahkan kehidupan manusia sesuai dengan 

fitrahnya yang mulia. 

Pada tujuan dakwah yang kedua, menegaskan fungsi hidup manusia 

sebagai hamba Allah di muka bumi ini, yaitu mengabdi kepada Allah 

SWT sebagaimana firman-Nya,

لا� لِیَعْبُدُونِ 
�
�سَ ا

�
 وَمَا َ�لقَْتُ أٱلجِْن� وَأٱلاْ

Artinya: “Dan aku tidak menciptakan jin dan manusia melainkan 

supaya mereka menyembahku.” (QS Al-Dzariyat 51: 56)

Menyembah kepada Allah SWT berarti menyerahkan segala hidup 

dan mati kita hanya untuk Allah semata dengan mengihklaskan segala 

penghambaan kita kepada-Nya. Pada tujuan ini menuntut para da'i 

menyampaikan ajaran Islam, agar ummat manusia mengetahui dengan 

benar hak dan kewajibanya sebagai makhluk dan hamba Allah.

Pada tujuan dakwah yang ketiga adalah memanggil manusia untuk 

kembali pada tujuan hidup, yaitu mencari keredhaan Ilahi. Pak Natsir

berpendapat bahawa tujuan hidup yang sebenarnya adalah mencapai 

keredhaan Ilahi. (Luth, 1999). Permahaman tentang keredhaan Ilahi bagi 

Pak Natsir adalah keridhaan Ilahi yang memungkinkan tercapainya hidup 

yang sebenarnya, lebih tinggi kualitasnya dari hidup manusia, hidup 
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immaterial atas kelanjutan dari hidup material, hidup ukhrawi yang 

puncak kebahagiaannya terletak pada pertemuan dengan khaliq Azza wa 

Jalla. Itu penyembah sebagai tujuan hidup. (Natsir, 1995).

Pandangan Pak Natsir mengenai Dakwah sangatlah luas dan 

komprehensif. Dakwah merupakan salah satu wasilah utama dalam Islam 

sebagai proses yang bukan hanya berfungsi menyebarkan Islam ke seluruh 

alam, tetapi yang lebih penting lagi adalah untuk perbaikan ummat Islam, 

perbaikan sistem dan perbaikan seluruh nilai-nilai kemanusiaan.

Pemikiran Politik Islam Pak Natsir

Politik dalam Islam bagi Pak Natsir adalah suatu kemestian. Konsep-

konsep politiknya yang mula-mula diungkapkan pada awal 1930, 

memperlihatkan ciri-ciri pemikiran Islam modernis (Saefuddin, 1991) di 

Indonesia. Misi politik Islam yang diperjuangkannya adalah menentang 

berbagai aliran pemikiran yang berusaha untuk merusak Islam baik dari 

kaum orientalis Belanda, mahupun pemikiran tokoh-tokoh nasionalis yang 

mengarah kepada pemikiran sekuler. Menurut Pak Natsir, Islam bukan 

semata-mata religi, iaitu agama dalam pengartian ruhaniah saja. Islam 

mengatur hubungan antara manusia dan Allah dan juga antara sesama 

manusia. Islam merupakan pedoman dan falsafah hidup yang tidak 

mengenal pemisahan agama dari politik. Pak Natsir berusaha menjelaskan 

tentang hakikat politik dalam Islam. Bahawa Islam bukanlah sebatas 

ibadah mahdhah saja. Beliau menyatakan dalam sebuah wawancara:

Banyak sekali masalah kontemporer yang dihadapi Islam sebagai 
kelanjutan dari proses yang telah berlangsung sebelumnya, terutama 
masalah-masalah yang berlanjut setelah konstituante. Perlu diketahui 
bahawa Islam adalah agama mayoritas penduduk di negara kita, 
tetapi banyak sekali umat Islam yang belum memahami Islam, atau 
yang memahami Islam dari sudut pandang lain yang dipengaruhi 
oleh konsep-konsep (pemahaman) Barat. Dalam konteks 
pemahaman yang sering dilukiskan sebagai kehidupan duniawi dan 
kehidupan spiritual misalnya, Islam tidak mengenal dikotomi 
(pemisahan) ini. Islam memandang kehidupan manusiawi di dunia 
ini secara komprehensif, tidak ada pemisahan kehidupan, termasuk 
dalam hubungan antara orang sebagai peribadi, sebagai warga 
masyarakat dan sebagai warga negara. (Natsir, 1989).

Pak Natsir menggunakan istilah pemodernan politik Islam yang 
mengandungi erti sebagai sikap dan pandangan yang berusaha untuk 
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melaksanakan ajaran dan nilai-nilai ruhiyah, sosial dan politik Islam yang 
terkandung di dalam al-Qur’an dan sunnah Nabi dan menyesuaikannya 
dengan perkembangan-perkembangan terkini dalam sejarah kebudayaan 
ummat manusia. (Haryono, 1995). Dalam ungkapan yang lebih spesifik 
lagi mengenai kaitan politik dengan Islam, Pak Natsir menyatakan, 
“Sebagai seorang muslim, kita tidak boleh melepaskan diri dari politik. 

Sebagai seorang politik, kita tidak boleh melepaskan diri dari 
ideologi kita, iaitu ideologi Islam. Bagi kita, menegakkan Islam itu tidak 
boleh dilepaskan dari menegakkan masyarakat, menegakkan negara dan 
menegakkan kemerdekaan. (Natsir, 1958). Bahkan dalam salah satu 
tulisannya mengatakan bahawa Islam adalah filsafat hidup, satu levens
filosofie atau satu ideologi. Ideologi ini menjadi pedoman bagi umat Islam 
dan tak boleh dilepaskan dari politik. Dengan kata lain dalam berpolitik 
tak boleh melepaskan diri dari ideologi Islam. Sesuai dengan tuntunan 
Islam maka hidup bermasyarakat, bernegara, menegakkan kemerdekaan 
tak dapat dilepaskan dari menegakkan Islam. (Natsir, t.th).

Pandangan Pak Natsir mengenai negara, menurut Ahmad Suhelmi 
ada dua hal yang perlu diperhatikan. Pertama, keadaan sosial politik pada 
masa terjadinya polemik yang berkaitan dengan pertarungan ideologi 
antara kumpulan nasionalis Islam dengan nasionalis sekular. Dilihat dari 
hal ini, timbulnya pemikiran M. Natsir merupakan usaha untuk 
memperkuat ikatan ideologi diantara kumpulan nasionalis Islam. Kedua, 
lahirnya pemikiran M. Natsir ini juga dianggap sebagai reaksi terhadap 
pemikiran sekular Soekarno. (Suhelmi, 1999). Deliar Noer menilai 
bahawa pertentangan pemikiran keduanya (M. Natsir dan Soekarno) 
sebagai mewakili pertentangan dua kumpulan penting di Indonesia iaitu 
kumpulan nasionalis Islam dan kumpulan nasionalis yang tidak berasas 
agama. (Noer, 1996).

Negara Islam bagi Pak Natsir adalah suatu badan yang merupakan 

alat untuk melaksanakan syariat Allah. Beliau menulis sebagai, “Negara 

bagi kita bukan tujuan, tetapi alat. Urusan kenegaraan pada intinya dan 

pada asasnya adalah satu bahagian yang tak dapat dipisahkan, satu 

‘intergreerend deel’ dari Islam. Yang menjadi tujuan ialah kesempurnaan 

berlakunya undang-undang Ilahi, baik yang berkaitan dengan 

perikehidupan manusia sendiri (sebagai individu), ataupun sebagai 

anggota masyarakat. Baik yang berkaitan dengan kehidupan dunia yang 

fana ini, ataupun yang berkaitan dengan kehidupan kelak di alam baka.”

(Natsir, 1954).
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Dalam bahasa yang lain Pak Natsir mengkiaskan bahawa al-Qur’an

dan Sunnah Nabi Muhammad SAW yang merupakan petunjuk dan hukum 

hakam yang telah disyariatkan bagi umat manusia, tidak mempunyai kaki 

dan tangan untuk menjaga supaya peraturan-peraturan di dalamnya dapat 

tetap dijalankan oleh manusia. Oleh sebab itu menurutnya, “Untuk 

menjaga supaya aturan-aturan dan ketetepan-ketetapan itu dapat berlaku 

dan berjalan sebagaimana mestinya, perlu dan tidak boleh tidak, mesti ada 

suatu kekuatan dalam pergaulan hidup berupa kekuasaan dalam negara, 

sebagaimana telah diperingatkan oleh Rasulullah SAW kepada kaum 

Muslimin sebagai, ‘Sesungguhnya Allah memegang dengan kekuasaan 

penguasa, yang tidak dapat dipelihara dan dipegang oleh al-Qur’an itu’.

(H.R. Ibnu Katsir) (Natsir, 1954).

Ada dua alasan mengapa Pak Natsir memperjuangkan untuk 

menjadikan Islam sebagai asas negara. Pertama, Islam sebagai agama 

yang dianut majoriti rakyat Indonesia cukup punya akar dalam masyarakat 

dan kerana itu punya hujjah yang kuat untuk dijadikan asas negara. 

Kedua, bahawa ajaran Islam bersifat sempurna bagi kehidupan negara dan 

masyarakat serta boleh menjamin keragaman hidup antara berbagai-bagai 

kumpulan dalam negara dengan penuh toleransi. (Natsir, 2000). Mengenai 

Islam sebagai agama toleransi Pak Natsir berpendapat:

Toleransi yang diajarkan oleh Islam itu, dalam kehidupan antar-

agama bukanlah suatu toleransi pasif. Ia itu aktif, aktif dalam 

menghargai dan menghormati keyakinan orang lain. Aktif dan 

bersedia sentiasa untuk mencari persamaan antara bermacam-macam 

perbezaan...Kemerdekaan beragama bagi seorang Muslim adalah 

suatu nilai hidup yang lebih tinggi dari jiwanya sendiri. Apabila 

kemerdekaan agama terancam dan tartindas, walau kemerdekaan 

agama bagi bukan orang beragama Islam, maka seorang diwajibkan 

untuk melindungi kemerdekaan ahli agama tersebut agar manusia 

umumnya merdeka untuk menyembah Tuhan mengikut agamanya 

masing-masing, dan dimana perlu dengan mempertahankan jiwanya.

(Natsir, 199).

Mengikut Thohir Luth ada tiga alasan mengapa M. Natsir bersama 

parti politik Islam lainnya mengusulkan Islam sebagai asas negara. 

Pertama, adanya kenyataan sosiologis, iaitu komuniti masyarakat di 

Indonesia ini majoriti Muslim. Kedua, adanya kenyataan normatif yang 

telah memperlihatkan bahawa sebelum Pancasila lahir, umat Islam di 
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Indonesia telah menjadikan Islam dan mengamalkan Islam dalam 

kehidupannya sehari-hari. Ketiga, adanya komitmen yang sangat tentang 

Islam pada diri M. Natsir yang terbukti dengan pernyataannya tentang 

Islam sebagai pedoman dalam kehidupan bernegara dan bermasyarakat.

(Luth, 1999).

Pemikiran M Natsir mengenai negara tidaklah selari dengan 

pendapat Ibn Khaldun yang mengatakan bahawa adanya negara tidak 

bergantung kepada ada-tidaknya nabi atau nubuwwah (kenabian). Natsir 

mengakui bahawa Nabi tidak memerintahkan untuk mendirikan negara 

dan adanya negara tidak bergantung kepada ada-tidaknya Islam. Tetapi, 

Nabi mengajarkan pedoman khas untuk melaksanakan pemerintahan agar 

negara menjadi kuat dan sejahtera sehingga rakyatnya mudah 

memperolehi tujuan hidup ini. (Noer, 2000).

Sistem Demokrasi mengikut M. Natsir adalah baik, akan tetapi 

sistem kenegaraan Islam tidak menggantungkan semua urusan kepada 

kerahiman instelling-instelling demokrasi. Perjalanan demokrasi, 

menurutnya, dari abad ke abad telah memperlihatkan beberapa sifatnya 

yang baik. Akan tetapi lanjutnya ia tidak pula sunyi dari pelbagai sifat 

yang berbahaya. (Natsir, 1954). Kerananya mengikut Natsir, ‘Islam tak 

usah demokrasi 100%, bukan pada otokrasi 100%, Islam itu...yah Islam’.

(Natsir, 1954).

Pernyataan Pak Natsir mengenai sistem demokrasi adalah, ‘Islam 
bersifat demokratis, dengan arti bahawa Islam itu anti istibdad, anti 
absolutisme, anti sewenang-wenang’. (M. Natsir, 1954). Kerananya, 
‘Pengartian demokrasi dalam Islam memberikan hak kepada rakyat 
supaya mengeritik, memperbetulkan pemerintahan yang zalim. Kalau 
tidak memberi hak kepada rakyat untuk menghilangkan kezaliman itu 
dengan kekuatan dan kekerasan jikalau perlu’. (Natsir, 1954). Lebih jelas 
lagi mengenai demokrasi, Pak Natsir menyatakan, “...sejauh menyangkut 
Islam, demokrasi adalah hal yang pertama, sebab Islam hanyalah mungkin 
berhasil dalam sistem demokratis”. (Natsir, 1954). Selain pernyataannya 
yang menyokong sistem demokrasi, Pak Natsir juga memberikan kritik 
terhadap sistem demokrasi yang mendasarkan keputusan kepada suara 
terbanyak. Hal ini, sebagaimana ditulis Yusril, disebabkan kerana politik 
tidaklah semata-mata harus didasarkan kepada kemauan majoriti ahli 
parlimen. Keputusan itu tidak dapat melampaui hudud (batas-batas) yang 
telah ditetapkan oleh Tuhan. (Mahendra, 1994).
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Konsep yang diungkapkan oleh Pak Natsir ini lebih mempunyai 
tujuan untuk menjelaskan bahawa di dalam Islam tidak ada istilah 
‘kependetaan,’ iaitu pemisahan antara gereja dengan arti suatu badan yang 
bekerja sama tetapi berdiri sendiri dan terpisah dari negara atau kerajaan. 
Pak Natsir memberi penekanan bahawa samaada kehidupan peribadi 
mahupun hubungkait seseorang dalam masyarakat dan negara dalam 
Islam tidak boleh dipisahkan dari ke-Islamannya.

Selanjutnya kita bahas bagaimana pandangan Pak Natsir mengenai 
demokrasi. Yang sangat menarik daripada pendapat Pak Natsir mengenai 
demokrasi adalah menyetujui sebahagian dari sistem demokrasi, tetapi 
juga menolak sebahagiannya yang tidak sesuai dengan Islam. Dalam 
sidang Konstituante tahun 1957, Pak Natsir menyatakan pendapatnya 
dengan memperkenalkan demokrasi dalam Islam dengan istilah ‘Theistic 
Democracy’, iaitu demokrasi yang diasaskan kepada nilai-nilai ketuhanan.
(Kamaruzzaman, 2000; Mahendra, 1994). Maksudnya keputusan majoriti 
rakyat berpedoman kepada ketuhanan. Keputusan majoriti rakyat 
berpedoman kepada nilai-nilai ketuhanan itu, mengikut Natsir boleh 
dianggap sebagai ijma’ kaum muslimin yang mengikat untuk tempat dan 
zaman tertentu. (Mahendra, 1996; Harjono, 1996).

Dengan pendapatnya ini, boleh dikatakan M. Natsir menerima 
sebahagian prinsip demokrasi yang sesuai dengan Islam dan menolaknya 
yang tidak sesuai dengan prinsip Islam. Islam sebagai agama yang 
lengkap dan sempurna mempunyai sistem politik sendiri separti prinsip-
prinsip syūrā (mesyuarat), hurriyah (kebebasan), musāwah (persamaan), 
’adl (keadilan), thā’ah (kepatuhan) dan amar ma’ruf nahi munkar. Sistem 
demokrasi yang nilai-nilainya sesuai dengan prinsip Islam hanyalah 
sebahagian dari luasnya sistem politik dalam Islam.

Perjuangan Dakwah dan Politik Islam Pak Natsir

Dalam pandangan Pak Natsir, Islam dan politik bukanlah sesuatu yang 

terpisah. Beliau menyatakan, “Sebagai seorang muslim, kita tidak boleh 

melepaskan diri dari politik. Sebagai seorang politik, kita tidak boleh 

melepaskan diri dari ideologi kita, iaitu ideologi Islam. Bagi kita, 

menegakkan Islam itu tidak boleh dilepaskan dari menegakkan 

masyarakat, menegakkan negara dan menegakkan kemerdekaan”. (Natsir,

1961). Ungkapan yang menguatkan pandangan Pak Natsir mengenai kaitan 

urusan dunia dan urusan akhirat menyatakan bahawa sama sekali tidak 

dikenal dalam Islam adanya pemisahan antara urusan dunia (separti 

politik) dan akhirat. 
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Beliau menulis, “Dalam konteks pemahaman yang sering dilukiskan 

sebagai kehidupan duniawi dan kehidupan spiritual misalnya, Islam tidak 

mengenal dikotomi (pemisahan) ini. Islam memandang kehidupan 

manusiawi di dunia ini secara komprehensif, tidak ada pemisahan 

kehidupan, termasuk dalam hubungan antara orang sebagai peribadi, 

sebagai warga masyarakat dan sebagai warga negara.” (Natsir, 1998).

Pak Natsir sebelum terkenal sabagai seorang pemimpin Islam di 

dunia Islam Antarabangsa, telah lebih dulu dikenali sebagai seorang ahli 

politik. Keberadaan Pak Natsir dalam Masyumi telah membawa nuansa 

baru bagi perjuangan umat Islam Indonesia terhadap kepentingan agama, 

politik, ekonomi dan sosial. Kerana Masyumi merupakan organisasi 

kesatuan, maka anggota-anggotanya memiliki bermacam-macam 

pandangan keagamaan, politik, ekonomi dan sosial. (Luth, 1999; Razzaq,

2018).

Dalam Masyumi Pak Natsir banyak memperjuangkan kepentingan 

Islam melalui parlimen. Contoh yang sangat jelas adalah pembelaannya 

ketika terjadi perbezaan pendapat yang tajam mengenai Pancasila atau 

Islam sebagai dasar negara pada tahun 1956. Pada saat itu, Presiden 

Soekarno lebih terlihat aktif dalam melakukan interfensi politik. Pancasila 

ditampilkan oleh Soekarno sebagai pengganti konsep Islam. Bahkan 

sebelumnya pada tahun 1953, Presiden Soekarno menyatakan sikapnya 

mengenai negara Islam. Ia menyatakan dalam salah satu pidatonya di 

Amuntai, Kalimantan bahawa apabila kita mendirikan negara berdasarkan 

Islam maka beberapa daerah yang penduduknya bukan Islam akan 

memisahkan diri. (Mughni, 1994).

Pak Natsir memberi kritikan yang tajam atas pernyataan tersebut. 

Dalam sebuah pidato yang bertajuk ‘Islam Sebagai Dasar Negara’, beliau 

menyatakan bahawa untuk dasar negara, Indonesia hanya mempunyai dua 

pilihan iaitu sekularisme (lā dīniyyah) atau fahaman agama (dīn) (Natsir 

1957). Bahkan dalam kritikan yang lebih keras lagi Pak Natsir 

mengatakan, “Pancasila tidak patut dijadikan ideologi negara, kerana sila-

sila itu semuanya relatif, samaada sila-sila itu sendiri mahupun hubungan 

satu dengan lainnya. Berbeza dengan Pancasila, Islam mempunyai hukum 

hakam yang diberikan kepada manusia oleh Tuhan melalui wahyu yang 

memberikan ukuran mutlak untuk mengatur persoalan-persoalan 

manusia.” (Natsir, 1958; Razzaq, 2017).
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Sesuatu yang patut dicatat oleh sejarah adalah, sikap M. Natsir yang 
mengagumkan ketika beliau berusaha mencari jalan tengah dengan 
mengajak berdamai kepada para penyokong Pancasila (kumpulan 
nasionalis sekuler) dengan memberikan argumentasi yang kuat apabila 
mereka menerima Islam sebagai dasar negara. Dalam Sidang Pleno 
Konstituante tanggal 12 Nopember 1957 beliau menyatakan, “Saya ingin 
menyampaikan seruan yang sungguh-sungguh kepada saudara-saudara 
yang menyokong pancasila. Sila-sila yang saudara-saudara maksud ada 
terdapat dalam Islam. Bukan sebagai ‘pure concept’ yang steril tetapi 
sebagai nilai-nilai hidup yang nyata dan terang. Dengan menerima Islam 
sebagai falsafah negara, saudara-saudara pembela pancasila tidak 
dirugikan apa-apa. Samaada sebagai penyokong pancasila atau sebagai 
orang yang beragama. Malah akan memperolehi satu state phyloshopy
yang hidup berjiwa, berisi tegas dan mengandungi kekuatan. Tak ada 
satupun dari lima sila yang terumus dalam pancasila itu akan gugur 
apabila saudara-saudara menerima Islam sebagai dasar negara. (Natsir,
2000; Razzaq, 2015).

George Mc. T. Kahin seorang Profesor dari Universiti Cornell (AS) 
yang dikenal sebagai Ahli Studi Indonesia, memberikan penilaian positif 
tentang perjuangan politik M. Natsir selama ini. Beliau menyatakan, 
“Tetapi menurut pikiran saya sumbangan yang paling besar dari Bung 
Natsir terhadap tanah airnya adalah discusnya mengenai pengaruh aliran 
reformis dalam Islam dan cara-cara di mana dia dan para pemimpin Islam 
lainnya berusaha untuk mempergunakan konsep-konsep Islam pada 
realiti-realiti dari masyarakat Indonesia”. (Suara Masjid, 1993).
Khususnya mengenai Masyumi, dia menambahkan:

Bertalian dengan peranan politik Mohammad Natsir, ada 
beberapa hal penting yang saya anggap masih belum jelas 
kebanyakan para pengamat menilai. Teranglah sudah bahawa
salah satu dari sumbangannya yang paling berarti dapat dilihat 
dalam lamanya masa ia menjadi ketua umum dari parti politik 
Masyumi. Pengaruhnya dalam kepimpinan parti selalu kuat, dan 
saya percaya bahawa ia mesti dibanggakan sebagai telah berbuat 
banyak dalam memajukan cita-cita progresif dalam penentuan 
arah politik parti. Ia mempunyai pengaruh besar atas pendirian 
Masyumi dalam soal-soal Luar Negera sebagaimana dalam hal-
hal Dalam Negera, dan ini kadangkala adalah bersifat 
menentukan dalam mempertahankan bantuannya yang terus 
menerus bagi suatu politik Luar Negera yang bebas dan non-
blok (tidak berpihak). (Suara Masjid,1993).
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Pak Natsir memimpin Masyumi sebagai ketua umum sejak 1949 

sampai 1958, dua tahun sebelum dibubarkan. Sembilan tahun, Pak Natsir 

memainkan peranannya dalam Masyumi sebagai parti terbesar dalam 

percaturan politik di Indonesia. Sebagai pemimpin politik Islam, Pak

Natsir secara maksimal telah memberikan seluruh tenaga dan buah 

pemikirannya bagi kepentingan ummat Islam di Indonesia dan seluruh 

bangsa Indonesia. Hal tersebut secara sederhana dapat dibuktikan melalui 

apa yang disebut ‘Mosi Integral M. Natsir’. (Suara Masjid, 1993). Inilah 

beberapa catatan dan fakta sejarah yang terungkap tentang peranan besar 

M. Natsir dalam memperjuangkan politik Islam di Indonesia melalui Parti 

Politik Islam Masyumi. Kepimpinan beliau sampai dibubarkannya 

Masyumi oleh pemerintahan Orde Lama Soekarno telah membuktikan 

kegigihannya dalam memperjuangkan asas Islam melalui Parlimen.

Ketika perjuangan Pak Natsir melalui jalur politik disekat oleh 

pemerintahan Orde Lama Soekarno dan berlanjut pada pemerintahan Orde 

Baru Soeharto dengan tidak diberikannya izin untuk menghidupkan 

kembali Masyumi, maka bermulalah era perjuangan Pak Natsir melalui 

Dewan Dakwah Islamiah Indonesia (DDII). Kalau di dalam Masyumi, Pak

Natsir lebih terlihat dalam peranan dan perjuangan politiknya dalam 

berdakwah dan membela Islam, tetapi tidak dalam Dewan Dakwah 

Islamiyah Indonesia (DDII) justeru berpolitik melalui jalur dakwah.

Jama'ah atau tepatnya disebut gerakan dakwah yang beliau dirikan ini, 

memang terfokus kepada dakwah dalam berbagai aktivitasnya. Beliau 

menyatakan, “Politik dan dakwah itu tidak terpisah. Kalau kita 

berdakwah, baca Qur’an dan Hadis, itu semuanya politik, jadi dulu 

berdakwah lewat politik dan sekarang berpolitik melalui jalur dakwah. Ya 

mengaji politik, begitulah. Saya merasa bahawa DDII itu tidak lebih 

rendah dari politik. Politik tanpa dakwah itu hancur. Lebih dari itu, bagi 

saya untuk diam itu tidak bisa.” (Natsir, 1998; Razzaq, 2009).

Ketika membicarakan DDII sebagai sebuah jama'ah atau gerakan 

dakwah, maka tidak bisa lepas dari Pak Natsir sebagai salah satu pendiri 

dan ketua umum sampai akhir hayatnya. Thohir Luth (1999) menyatakan:

Pertumbuhan dan perkembangan DDII tidaklah bisa dipisahkan 

dari peran M. Natsir didalamnya. Untuk menentukan arah dan 

kebijakan gerakan dakwah yang dilaksanakan DDII dalam 

masyarakat, M. Natsir memakai prinsip musyawarah. Ternyata 

gerakan dakwah yang dilaksanakannya tidak hanya ditujukan 
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pada masyarakat kota, tetapi juga masyarakat pedesaan. Hal ini 

bisa dilihat dari berbagai kegiatan yang dilakukan baik langsung 

ataupun tidak langsung di pedesaaan.

Banyak peneliti menilai bahawa DDII merupakan wadah perjuangan 

Pak Natsir setelah Masyumi. Tidak salah adanya anggapan separti ini, dan 

Pak Natsir sendiri tidak pernah menafikan kenyataan ini. Walaupun 

dibantah oleh Anwar Harjono (1995) dengan menyatakan, “Masyumi itu 

partai pilitik, sedangkan Dewan Dakwah ‘cuma’ gerakan dakwah yang 

ruang lingkupnya serba terbatas. Dewan Dakwah tidak punya anggota, 

kerana bukan organisasi kemasyarakatan atau organisasi politik. Tetapi 

simpatisannya banyak sekali.” Namun menurut penulis hakekat ini 

tidaklah dinafikan. Setelah segala usaha untuk kembali menghidupkan 

Masyumi menemui kegagalan, maka DDII menjadi mercusuar perjuangan 

Pak Natsir selanjutnya dan Pak Natsir sendiri-pun tidak pernah menafikan 

kenyataan ini. 

Sejarah berdirinya DDII ditulis oleh Lukman Hakim (1992) sebagai, 
“Satu majelis silaturrahim digelar di Masjid Al Munawwarah kampung 
Bali 1 No. 53 Tanah Abang Jakarta Pusat, pada hari Ahad tanggal 26 
Februari 1967 (17 Dzulqaidah 1386). Dalam majelis itu hadir beberapa 
tokoh ummat separti bapak Mohammad Natsir, Prawoto Mangkusasmito, 
Muhammad Roem dan lain-lain. Juga tampak beberapa tokoh ulama 
separti DR. Muhammad Rasyidi, K.H. Taufiqurrahman, Buya H. Mansur 
Daud Dt. Palimo Kayo, K.H. Hasan Basri, Al Ustadz H. Agoes Cik dan 
beberapa orang lainnya. Di antara kesimpulannya dapat dicatat dengan 
singkat sebab-sebabnya:

a. Partai-partai Islam belum mendapat dukungan yang memadai 
dari seluruh umat Islam di negeri ini.

b. Pemimpin-pemimpin Islam belum punya visi dan missi yang 
sama dalam gerakan perjuangannya.

c. Jumlah umat Islam Indonesia memang besar dari segi 
kuantitas, tetapi kecil dari segi kualitas, baik dalam bidang 
aqidah, ibadah dan akhlaq, ataupun bidang ilmu pengetahuan, 
ekonomi dan politik.

Setelah membahas panjang lebar tentang problematika partai-partai, 
pemimpin-pemimpin dan kualitas umat Islam pada umumnya, dan setelah 
melihat kenyataan bahwa perjuangan tidak dapat mencapai sasaran yang 
dituju, jika dilaksanakan hanya melalui politik praktis, tanpa didukung 
oleh perjuangan untuk meningkatkan kesadaran dan pemahaman umat, 
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baik dari segi aqidah, ibadah dan akhlaq, maupun dari segi kehidupan 
sehari-hari dalam bidang ilmu pengetahuan, ekonomi dan politik. Maka 
Majelis Silaturrahmi memutuskan: “Membentuk satu Badan Perjuangan 
dalam ‘scope’ yang lebih luas dan komprehensif. Badan itu dinamai: 
“Dewan Dakwah Islamiyah Indonesia” disingkat dengan “Dewan 
Dakwah”. (Razzaq, 2009).

Dewan Dakwah Islamiyah Indonesia atau lebih dikenal dengan 
Dewan Dakwah, lahir dari sebuah pemikiran yang memandang perlu 
ditingkatkannya kualitas yang lebih baik, samada metode maupun hasil 
yang akan dicapai dalam usaha dakwah. Ini disebabkan kerana para 
pendiri menyadari bahawa semakin hari tantangan dakwah juga semakin 
meningkat selari dengan kemajuan ilmu dan teknologi. (Suara Masjid,
1993).

Keberadaan M. Natsir di dalam Dewan Dakwah bukan terbatas 
sebagai salah seorang pendiri, namun lebih tepat dikatakan sebagai 
penggerak dan penentu setiap dasar yang dilaksanakan. Sampai akhir 
hayatnya beliau tetap memegang pimpinan selama lebih kurang 26 tahun. 
Penulis menilai peran beliau sebagai pemimpin dan penggerak yang 
menentukan arah perjuangan Dewan Dakwah sangatlah besar. Dalam 
kedudukan yang lain beliau dikenal dengan sebutan ‘Hati Nurani Umat’ 
kerana benar-benar merasa dimiliki dan menjadi milik ummat. Penulis 
menilai ada empat hal yang menjadi tumpuan perjuangan Pak Natsir 
melalui DDII, yaitu koordinasi dakwah, memperkasakan masjid, 
pengiriman da’i atau pendakwah dan penerbitan atau dakwah melalui 
media massa.

Kesimpulan

M. Natsir dikenal sebagai seorang tokoh yang multidimensi. Artinya 

keperibadian, kemampuan serta keahlian yang ada padanya merupakan 

sesuatu yang jarang dimiliki oleh kebanyakan orang. Kegagalannya 

berdakwah melalui bidang politik pada masa pemerintahan Soekarno, 

tidak membuatnya putus asa dan menyerah. Sejarah telah mencatat 

tentang perjuangan beliau untuk memberikan yang terbaik kepada bangsa 

dan agamanya. Thohir Luth (1999) menyatakan:

M. Natsir memang sosok pemimpin yang pantang menyerah 

pada penguasa. Sungguhpun Masyumi telah dibubarkan oleh 

kekuasaan Soekarno, ia masih berusaha dan masih berharap pada 

masa orde baru (pemerintahan Soeharto), Masyumi bisa bangkit 

dan dapat berperan kembali dalam dunia politik. Usaha untuk 
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menghidupkan kembali Masyumi pada masa pemerintahan 

Soeharto memang dilakukan secara sungguh-sungguh. Beberapa 

dialog tingkat tinggi diusahakan untuk mewujudkan keinginan 

itu, tetapi sulit terwujud. Kemudian M. Natsir memutuskan 

untuk terjun ke dunia dakwah. Bersama dengan beberapa tokoh 

Masyumi lainnya, mereka mendirikan Dewan Dakwah Islamiyah 

Indonesia (DDII).

Yang perlu menjadi perhatian dari tokoh ini adalah, adanya 

pemikiran dan pemahaman tentang politik bahawa ianya tidaklah terpisah 

dari Islam. Selain itu Pak Natsir mempunyai misi dan objektif untuk 

menjelaskan terhadap masyarakat dan seluruh umat Islam mengenai 

fungsi politik yang bersih dan benar sesuai dengan ajaran Islam. Bahawa 

politik bukanlah sesuatu yang kotor dan menghinakan sebagaimana ajaran 

yang diwariskan oleh Machiavelli. Bahkan lebih dari itu bukan hanya 

setakat mengeluarkan konsep atau teori yang baik tentang politik Islam, 

tetapi Pak Natsir telah membuktikan dengan menjadi ahli politik yang 

digeruni oleh lawan dan kawan. Pak Natsir berhasil mempersatukan antara 

keahlian berpolitik dengan keindahaan nilai-nilai akhlak dalam Islam. 

Pengaruh pemikiran politik Islam Pak Natsir akan lebih terlihat jelas dan 

banyak tersebar melalui buku-buku yang diterbitkan oleh penerbit Dewan 

Dakwah, menyebar tidak hanya dalam bentuk buku, tetapi juga majalah, 

buletin dan akhbar. 
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Abstrak

Kolej Islam Antarabangsa Sultan Ismail Petra (KIAS) merupakan sebuah institusi 

pengajian tinggi swasta yang ditubuhkan pada tahun 1999 di bawah pentadbiran kerajaan 

negeri Kelantan. Asas penubuhannya didasari matlamat menjadikan negeri Kelantan 

sebagai pusat perkembangan syiar Islam. Tuntasnya, cetusan penubuhan KIAS 

merupakan sebahagian agenda pembangunan pendidikan di bawah Dasar Membangun 

Bersama Islam (MBI) yang dimasyhurkan pada tahun 1990. Sehubungan dengan itu, 

makalah ini dikemukakan bagi membincangkan sumbangan dan sokongan alumni KIAS 

dalam merealisasikan Dasar MBI. Kajian berbentuk kualitatif ini digarap secara 

deskriptif dengan menggunakan metode analisis kandungan dalam proses analisis. Hasil 

kajian ini mendapati majoriti alumni KIAS memberikan sokongan terhadap dasar MBI 

yang menjadi dasar utama pentadbiran kerajaan negeri Kelantan sehingga kini. Selain itu, 

sebahagian alumni KIAS terbukti berjaya berfungsi memberikan sumbangan terhadap 

negeri Kelantan dalam pelbagai sektor. Justeru, dapat disimpulkan bahawa graduan 

keluaran KIAS berjaya memaparkan bukti signifikan kejayaan agenda pendidikan dasar 

MBI negeri Kelantan. Oleh demikian, kemandirian KIAS berteraskan dasar MBI wajar 

dibangunkan sebagai model institusi pengajian tinggi Islam terkemuka di Kelantan.

Kata kunci : Sumbangan, Sokongan, Alumni KIAS, Dasar MBI, Kelantan

Pendahuluan
UDasar Membangun Bersama Islam (MBI) yang dimasyhurkan pada 
tahun 1990 merupakan manifestasi manifesto PAS Kelantan dalam 
Pilihanraya Umum ke-8 di Malaysia pada tahun 1990 yang membawa 
tema “Membangun Bersama Islam”. (Mohamad, S., Adnan, M. A. M., & 
Hussin, S. A. S. 2011). Berdasarkan takrifannya, dasar MBI 
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mengutamakan pelaksanaan pembangunan yang menyeluruh dan serasi 
dengan nilai-nilai Islam, mementingkan aspek kemanusiaan, dimantapkan 
dengan ketaatan kepada agama dan tidak memudaratkan sosial dan moral 
manusia, demi mencapai keredaan Allah. (Urusetia Penerangan Kerajaan 
Negeri Kelantan 1995).

Sepanjang 30 tahun pelaksanaannya, dasar MBI terbukti 
mendatangkan implikasi positif terhadap lanskap pembangunan insan di 
negeri Kelantan. (Mohamad. S. & Adnan. M. A., 2016). Pada tahun 1993, 
dasar MBI telah diperhalusi melalui program pembinaan dasar-dasar 
khusus di bawah portfolio Ahli Majlis Mesyuarat Kerajaan Negeri 
Kelantan. Agenda pembangunan pendidikan merupakan sebahagian lima 
aspek utama yang diberikan tumpuan.

Antara perancangan utama di bawah agenda pembangunan 
pendidikan tersebut adalah pemerkasaan institusi pengajian tinggi Islam di 
negeri Kelantan. Pada 24 Ogos 1999, Kolej Islam Antarabangsa Sultan 
Ismail Petra (KIAS) telah dirasmikan penubuhannya oleh  KDYMM 
Sultan Ismail Petra, Sultan Kelantan Darul Naim. Penubuhannya sebagai
institusi Pengajian Tinggi Swasta (IPTS) tertakluk di bawah Akta 555 -
Akta Institusi Pengajian Tinggi Swasta (1996). Dalam pengoperasiannya, 
KIAS dikendalikan oleh KIAS Darul Naim Sdn Bhd (KDSB), anak 
syarikat Akademi Yakin Sdn. Bhd. (AYSB). Gagasan dan idea penubuhan 
kolej ini adalah inspirasi Kerajaan Negeri yang bercita-cita memusatkan 
Kelantan sebagai serambi perkembangan ilmu Islam tersohor di rantau ini.

Penubuhan KIAS merupakan kesinambungan dari Yayasan 
Pengajian Tinggi Islam Kelantan (YPTIK) Nilam Puri yang ditubuhkan 
pada tahun 1965. Pada 1 April 1981, YPTIK diserapkan ke Universiti 
Malaya dengan nama Akademi Islam Universiti Malaya (AIUM) yang 
kemudiannya digabungkan dengan Jabatan Pengajian Islam untuk 
membentuk Akademi Pengajian Islam Universiti Malaya (APIUM) pada 
tahun 1996 (Abdul Halim 1989). Usaha dan kesedaran peri pentingnya 
pengajian Islam di peringkat tinggi tidak pernah luntur untuk
direalisasikan oleh Kerajaan Negeri Kelantan. Melalui Yayasan Islam 
Kelantan (YIK), Maahad Dakwah Wal Imamah telah ditubuhkan pada 
tahun 1994 hasil cetusan idea YAB Tuan Guru Dato’ Bentara Setia Hj. 
Nik Abdul Aziz bin Nik Mat, Menteri Besar Kelantan pada ketika itu.

Seiring dengan perkembangan pendidikan kontemporari yang kian 
pesat, penstrukturan semula Maahad Dakwah Wal Imamah secara dinamik 
telah dilakukan Kerajaan Negeri Kelantan sehingga membawa kepada
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tertubuhnya Kolej Islam Antarabangsa Sultan Ismail Petra (KIAS) 
[IPTS07010 (JPS) 5195/IPTS/1007] pada 24 Ogos 1999. Sepanjang 20 
tahun beroperasi, KIAS telah berjaya melahirkan 5352 graduan berbagai 
jurusan dalam bidang Pengajian Islam. Graduan berkenaan dilihat 
membawa imej produk pembangunan modal insan yang telah diusahakan 
Kerajaan Negeri Kelantan di bawah agenda dasar MBI.

Justeru, makalah ini dikemukakan bagi membicarakan tentang 
komitmen alumni KIAS dalam mendokong aspirasi dasar MBI. Malah, 
komitmen tersebut berfungsi sebagai indikator kejayaan dan 
keberkesanaan agenda pemerkasaan institusi pengajian tinggi Islam yang 
telah dirangka sejak tahun 1993.

Kajian Penghayatan Alumni KIAS Terhadap Dasar MBI
Pada Jun 2020 kajian penghayatan Alumni KIAS terhadap dasar MBI
Negeri Kelantan telah dilaksanakan Persatuan Alumni KIAS (ALKIAS).
Secara konklusif, hasil kajian berkenaan memaparkan bukti signifikan 
sumbangan dan sokongan alumni KIAS terhadap dasar MBI adalah amat 
positif. Dalam kajian tersebut, seramai 373 responden mewakili 5352 
jumlah keseluruhan graduan telah memberi maklum balas terhadap soal 
selidik yang dijalankan. Daripada jumlah tersebut, responden lelaki adalah 
seramai 132 orang (35.4%), manakala responden perempuan berjumlah 
241 orang (64.6%).

Dalam konteks berbeza, taburan responden mengikut tahun 
bergraduasi adalah sebagaimana Carta 1 berikut:

Carta 1: Peratusan Responden Mengikut Tahun Graduasi

Sumber: Kajian Penghayatan Alumni KIAS Terhadap Dasar MBI (ALKIAS 2020)
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Berdasarkan carta di atas, responden teramai adalah graduan tahun 

2019 seramai 60 orang (16.1%), diikuti tahun 2018 seramai 45 orang 

(12.1%), tahun 2003 seramai 41 orang (11%), tahun 2017 seramai  26 

orang (7%), tahun 2020 berjumlah 24 orang (6.4%), tahun 2007 berjumlah 

22 orang (5.9%), tahun 2016 berjumlah 18 orang (4.8%), tahun 2008 

berjumlah 17 orang (4.6%), tahun 2009 berjumlah 12 orang (3.2%), tahun 

2014 berjumlah 11 orang (2.9%), tahun 2010 berjumlah 10 orang (2.7%), 

tahun 2015 berjumlah 10 orang (2.7%), tahun 2004 sejumlah 8 orang 

(2.1%), tahun 2013 sejumlah 7 orang (1.9%), tahun 2002 sejumlah 7 

orang (1.9%), tahun 2001 sejumlah 7 orang (1.9%), tahun 2005 sejumlah 

6 orang (1.6%), tahun 2011 sejumlah 6 orang (1.6%), tahun 2012 

sejumlah 6 orang (1.6%), Tahun 2000 sejumlah 4 orang (1.1%), dan tahun 

1999 sejumlah 2 orang (0.5%).

Sementara itu, taburan responden mengikut program pengajian di 

KIAS pula dapat difahami sebagaimana Carta 2 berikut:

Carta 2: Peratusan Responden Mengikut Program Pengajian di KIAS

Sumber: Kajian Penghayatan Alumni KIAS Terhadap Dasar MBI (ALKIAS 2020)

Carta 2 memaparkan responden teramai terdiri daripada alumni 
Ijazah Sarjana Muda Syariah KUIN-KIAS (4+0) seramai 75 orang 
(20.2%), alumni Diploma al-Syariah seramai 57 orang (15.3%), alumni 
Ijazah Sarjana Muda Usuluddin KUIN-KIAS (4+0) seramai 46 orang 
(12.4%), Ijazah Sarjan Muda Syariah KIAS-al Azhar (3+1) seramai 37 
orang (9.9%), alumni Diploma Usuluddin seramai 35 orang (9.4%), 
alumni Diploma Dakwal wal Qiadah seramai 34 orang (9.1%), alumni 

0

5

10

15

20

25



62

Diploma Pendidikan Awal Kanak-kanak seramai 26 orang (7%), alumni 
Diploma Pengajian Islam seramai 13 orang (3.5%), alumni Diploma 
Bahasa Arab seramai 11 orang (3%), alumni Diploma Qiraat & Tarannum 
seramai 5 orang (1.3%), alumni Ijazah Sarjana Muda Syariah KIAS-IAIN 
ar-Raniry seramai 3 orang (0.8%),  alumni Diploma Pengurusan Logistik 
& Rantaian Bekala seramai 2 orang (05%), dan alumni Diploma 
Kewangan Islam, Diploma Perbankan Islam, Diploma Dakwah dengan 
Media masing-masing 1 orang (0.3%).

Merujuk kepada fokus kajian yang telah dijalankan ALKIAS, skop
utama soal selidik tersebut berkisar tentang tujuan dan keaslian penubuhan 
KIAS. Seterusnya, fokus persoalan menyentuh aspek relevansi sistem 
pentarbiahan, persekitaran dan pembudayaan nilai-nilai Islam di kampus 
KIAS. Secara keseluruhannya, set soal selidik tersebut berlatarkan konsep 
pentadbiran yang diamalkan Kerajaan Negeri Kelantan meliputi dasar 
MBI dan agenda “Merakyatkan Membangunkan Bersama Islam” (MMBI) 
yang sedang dipraktikkan di bawah kepimpinan Menteri Besar Kelantan,
Yang Amat Berhormat Dato' Bentara Kanan, Ustaz Dato' Haji Ahmad bin 
Yakob. Di samping soal selidik yang dijalankan, kajian berkenaan turut 
memuatkan kompilasi cadangan daripada responden bagi memantapkan 
kualiti pengoperasian KIAS pada masa hadapan.

Sokongan Positif dan Sumbangan Alumni KIAS Terhadap Dasar MBI
Hasil kajian penghayatan Alumni KIAS terhadap dasar MBI Negeri 
Kelantan (2020) memaparkan tahap sokongan yang tinggi majoriti alumni 
KIAS berhubung agenda pemerkasaan institusi pengajian tinggi Islam
(1993) di negeri Kelantan. Dalam hal ini, 305 responden (81.8%) sangat 
bersetuju Kerajaan Negeri Kelantan sentiasa komited terhadap agenda 
pembangunan pendidikan Islam sebagaimana dasar MBI. Selebihnya, 65 
responden (17.4%) hanya bersetuju dan 3 responden (0.8%) kurang 
bersetuju dengan realiti tersebut. 

Sebagai sebuah institusi yang ditubuhkan di bawah agenda dasar 
MBI, 195 responden (52.3%) sangat bersetuju Kerajaan Negeri Kelantan 
telah memberikan sepenuh perhatian dan komitmen terhadap 
perkembangan dan pembangunan pendidikan di KIAS. 153 responden 
(41%) pula bersetuju dengan kenyataan ini. Sebaliknya, hanya 21 
responden (5.6%) kurang setuju dan 4 responden (1.1%) tidak bersetuju.
Sehubungan dengan itu, 310 responden (84.5%) sangat bersetuju KIAS 
berupaya melahirkan generasi yang berilmu dan berakhlak mulia. 
Selebihnya seramai 62 responden (16.6%) adalah bersetuju dengan 
kenyataan ini.
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Justeru, seramai 328 responden (87.9%) sangat bersetuju KIAS 
paling sesuai dijadikan institusi pengajian tinggi Islam terunggul di 
Kelantan. Manakala 44 responden (11.8%) hanya menyatakan bersetuju. 
Oleh demikian, 304 responden (81.5%) sangat bersetuju KIAS perlu 
mempertahankan keaslian (Aṣālah) penubuhannya. Manakala 68 
responden (18.2%) hanya bersetuju.  

Menyentuh aspek keperluan alumni istiqamah memberikan 
sokongan terhadap Kerajaan Negeri Kelantan dan pentadbiran KIAS 
dalam usaha menjadikan KIAS sebuah institusi pengajian tinggi Islam 
terunggul di rantau ini, 270 responden (72.4%) sangat setuju 96 responden 
(25.7%) bersetuju, selebihnya hanya 5 responden (1.3%) kurang setuju 
dan 2 responden (0.5%) tidak setuju. Sehubungan dengan itu, seramai 272 
responden (72.9%) sangat bersetuju alumni KIAS perlu berganding bahu 
menjayakan agenda “Merakyatkan Membangun Bersama Islam” (MMBI) 
yang sedang dipraktikkan Kerajaan Negeri Kelantan pada ketika ini. 
Selebihnya 100 responden (26.8%) bersetuju dengan perkara ini.

Sementara itu, sumbangan alumni KIAS terhadap agenda 
pembangunan Islam di negeri Kelantan berpaksikan kerangka MBI juga 
memaparkan bukti signifikan. Daripada 373 responden kajian ALKIAS 
2020, seramai 168 responden (45%) alumni KIAS bermastautin dan 
berkhidmat di negeri Kelantan. Taburan status kerjaya 168 responden 
tersebut boleh difahami dalam Carta 3.

Carta 3: Peratusan Status Kerjaya Alumni KIAS di Kelantan

Sumber: Kajian Penghayatan Alumni KIAS Terhadap Dasar MBI (ALKIAS 2020)
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Berdasarkan Carta 3, seramai 79 orang (47%) daripada kalangan 

responden pemastautin di Kelantan sedang berkhidmat dalam sektor 

pendidikan. 30 responden (17.8%) pula berkhidmat dalam sektor swasta. 

17 responden (10.1%) sedang melanjutkan pengajian. Seramai 14 

responden (8.3%) berkhidmat sebagai pegawai Kerajaan Negeri Kelantan. 

Selain itu, kerjaya sebagai pensyarah dan Imam mencatatkan kadar 

(2.3%), dengan masing-masing melibatkan seramai 4 orang responden. 

Selebihnya seramai 13 responden (7.7%) responden belum berkerjaya dan 

7 responden (4.1%) berkhidmat sebagai suri rumah. Secara 

keseluruhannya, kerjaya perguruan merupakan sektor terbesar melibatkan 

alumni KIAS.

Dalam konteks lebih khusus, taburan jenis kerjaya perguruan yang 

disertai alumni KIAS dapat dicerakinkan sebagaimana Carta 4.

Carta 4: Peratusan Jenis Kerjaya Perguruan Alumni KIAS

Sumber: Kajian Penghayatan Alumni KIAS Terhadap Dasar MBI (ALKIAS 2020)

Carta 4 memaparkan sumbangan alumni KIAS yang bermastautin di 

Kelantan lebih tertumpu kepada sektor pendidikan. 25.3% berkhidmat di 

bawah Kementerian Pelajaran Malaysia, sama ada sekolah aliran 

kebangsaan atau Sekolah Agama Bantuan Kerajaan (SABK). 18.9% pula 

berkhidmat di sekolah-sekolah agama kendalian Yayasan Islam Kelantan 

(YIK). Manakala 17.7% alumni KIAS berkhidmat di Sekolah Rendah 

Integrasi Tunas Islam (SRITI). Kadar 17.7% turut dicatatkan bagi kerjaya 
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perguruan Kelas Al-Quran Dan Fardhu Ain (KAFA) di bawah Jabatan 

Kemajuan Islam Malaysia (JAKIM). Selebihnya, 10.1% alumni 

berkhidmat di sekolah-sekolah swasta, 8.8% memilih kerjaya guru 

peringkat pra sekolah, 5% berkhidmat sebagai pensyarah dan 1.2 % 

berkhidmat di Maahad Tahfiz Al-Quran Wal Qiraat (MAIK).

Metodologi Kajian

Metode pengumpulan data dalam kajian ini menggunakan metode 

perpustakaan, iaitu rujukan tertumpu kepada artikel jurnal, tesis, buku, 

prosiding, akhbar dan seumpamanya. Data dan maklumat tentang dasar 

Membangun Bersama Islam (MBI) diperolehi menerusi penelitian 

terhadap jurnal, tesis dan dokumen berkaitan. Manakala data berkaitan 

sumbangan dan sokongan alumni KIAS terhadap dasar MBI diperolehi 

melalui hasil kajian penghayatan alumni KIAS terhadap dasar MBI dan 

kompilasi rekod yang diselia Persatuan Alumni KIAS (ALKIAS). Selain 

itu, penelitian terhadap kitab-kitab al-tafāsīr dan shurūh al-ḥadīth
digunakan sebagai justifikasi kualiti komitmen alumni KIAS terhadap 

dasar MBI. 

Reka bentuk kajian ini menumpukan tentang komitmen alumni 

KIAS terhadap agenda pembangunan insan yang terkandung dalam dasar 

MBI. Justeru, kajian ini mengemukakan penilaian terhadap hasil maklum 

balas responden dalam kajian yang telah dijalankan Persatuan Alumni 

KIAS (ALKIAS) pada tahun 2020. Untuk tujuan tersebut, kajian penilaian

ini, digarap secara deskriptif dengan menggunakan metode analisis 

kandungan dalam proses analisis. Hasil kajian mendapati sumbangan dan 

sokongan alumni KIAS terhadap dasar MBI Negeri Kelantan adalah amat 

positif dan signifikan. Secara keseluruhan, kajian mendapati pendekatan 

dan impak dasar MBI adalah memenuhi konsep maqāṣid al-Sharīʿah.

Perbincangan

Melalui dasar MBI, kerajaan Negeri Kelantan telah banyak 

memperkenalkan agenda-agenda pembangunan modal insan bersifat 

holistik. Keupayaan dasar MBI berkenaan didasari prinsip ʿUbūdiyyah,

Masūliyyah dan Itqān (UMI). (Nurul Jannah Nawi, 2018) Prinsip ini 

merupakan teras penting sehingga menjadi kelaziman Mantan Menteri 

Besar Kelantan, Yang Amat Berhormat Almarhum Tuan Guru Dato’ 

Bentara Setia Haji Nik Abdul Aziz Bin Nik Mat menyebutnya apabila 

membicarakan aspek tadbir urus negeri Kelantan. (Jawatankuasa Induk

UMI 2020; Wan Nik Wan Yussof, 2015).
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Sehubungan dengan itu, keputusan Mesyuarat Lembaga Yayasan 

Kelantan Darul Naim (YAKIN) Bil. 1/96 memutuskan penubuhan Kolej 

Islam Kelantan adalah berorientasikan pendidikan bersepadu melalui 

pelaksanaan sistem pengajian tinggi Islam yang sistematik bagi 

melahirkan insan yang bertaqwa dan berketerampilan serta mampu 

berperanan dalam pembangunan negeri dan negara (Kertas Penubuhan 

Kolej Islam Kelantan, KIAS/Pol/0.1/98/1). Kemudiannya, keputusan 

penubuhan Kolej Islam Kelantan tersebut berjaya diterjemahkan dengan 

tertubuhnya KIAS secara rasminya pada 24 Ogos 1999. Hasrat penubuhan 

KIAS bagi melahirkan insan yang bertaqwa adalah jelas memaparkan 

agenda dasar MBI yang berteraskan prinsip UMI. Justeru, KIAS telah 

menetapkan falsafah penubuhannya adalah bagi melahirkan generasi al-

Quran yang unggul dari sudut ilmu dan beriltizam mengamalkannya.

(Yaakob, M. N., & Hamat, M. F., 2003).

Setelah 21 tahun beroperasi, graduan yang dilahirkan KIAS telah 

berjaya membuktikan sokongan positif terhadap dasar MBI. Malah, tahap 

sumbangan alumni KIAS dalam menjayakan agenda MBI adalah amat 

memuaskan. Senario ini terhasil melalui perancangan rapi penstrukturan 

konsep pengoperasian KIAS sejak awal penubuhannya.

1. Manifestasi Dsar MBI Dalam Pembangunan Pendidikan di KIAS

Pada asasnya, manifestasi dasar MBI dan prinsip UMI jelas kelihatan pada 

corak penawaran program pengajiannya. Sejak awal penubuhannya, 

konsep penawaran program pengajian di KIAS amat mengutamakan

pengajian Islam sebagai teras program. Aspek ini dapat difahami dalam 

Jadual 1, sebagaimana berikut:
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Jadual 1: Program Pengajian di KIAS Mengikut Tahun Penawaran

Bil. Program Pengajian
Tahun 

Ditawarkan

1 Diploma Usuluddin 2000

2 Diploma Al-Syariah 2000

3 Diploma Dakwah Wal Qiadah 2000

4 Ijazah Sarjana Muda Usuluddin KIAS-Al-Azhar (3+1) 2001

5 Ijazah Sarjana Muda Syariah KIAS-Al-Azhar (3+1) 2001

6 Diploma Bahasa Arab 2005

7 Sijil Pengajian Islam 2007

8 Ijazah Sarjana Muda Usuluddin KIAS-IAIN Ar-Raniry &

IAIN Jambi (3+1)

2008

9 Ijazah Sarjana Muda Syariah KIAS-Ar-Raniry & IAIN Jambi 

(3+1)

2008

10 Ijazah Sarjana Muda Usuluddin Dengan Kepujian KIAS-

KUIN (4+0)

2009

11 Ijazah Sarjana Muda Syariah Dengan Kepujian KIAS-KUIN 

(4+0)

2009

12 Diploma Tahfiz Al-Quran 2010

13 Diploma Qiraat & Tarannum 2010

14 Diploma Kewangan Islam 2010

15 Diploma Pengajian Islam 2012

16 Diploma Perbankan Islam 2012

17 Diploma Dakwah Dengan Media 2015

18 Diploma Pendidikan Awal Kanak-Kanak Secara Islam 2015

19 Diploma Pengurusan Logistik & Rantaian Bekalan 2015

20 Diploma Kaunseling Islam 2015

21 Diploma Pengurusan Halal 2017

22 Diploma Tahfiz Al-Quran Wal Qiraat 2019

23 Diploma Pengajian Turath 2019

Sumber: Kompilasi Dan Analisis Dokumen Penubuhan Dan Perkembangan KIAS, 2018.

Merujuk Jadual 1, sepanjang 20 tahun beroperasi KIAS terlah 

menawarkan 6 program pengajian peringkat sarjana muda secara 

kolaborasi dan 17 program pengajian bina sendiri (homegrown) peringkat

diploma. Sehingga kini hanya program Diploma Dakwah Wal Qiadah dan 

4 program sarjana muda secara kolaborasi tidak lagi ditawarkan. Program 

sarjana muda tersebut adalah; Ijazah Sarjana Muda Usuluddin KIAS-Al-

Azhar (3+1), Ijazah Sarjana Muda Syariah KIAS-Al-Azhar (3+1), Ijazah 

Sarjana Muda Usuluddin KIAS-IAIN Ar-Raniry & IAIN Jambi (3+1) dan 

Ijazah Sarjana Muda Syariah KIAS-Ar-Raniry & IAIN Jambi (3+1).

Penawaran program kolaborasi dengan Universiti al-Azhar telah 

dihentikan pada tahun 2008 apabila al-Azhar menamatkan perjanjian 
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kerjasama dengan semua kolej di Malaysia. Susulan penamatan berkenaan 

KIAS telah menjalin kerjasama dengan IAIN ar-Raniry dan IAIN Jambi, 

Indonesia sebagai usaha alternatif memastikan 188 orang pelajar program 

kolaborasi KIAS-Al-Azhar (3+1) berjaya menyempurnakan pengajian. 

Kerjasama KIAS dengan kedua-dua IAIN adalah bersifat sementara dan 

terhenti dengan sendiri apabila kesemua baki pelajar program kerjasama 

3+1 KIAS Al-Azhar telah berjaya menamatkan pengajian pada tahun 

2012. Implikasi penamatan kerjasama Al-Azhar-KIAS juga membawa 

kepada kerjasama KIAS dengan Kolej Universiti Insaniah (KUIN) dengan 

kolaborasi secara 4+0 KIAS-KUIN bermula tahun 2009 sehingga kini dan 

pada hari ini dikenali sebagai program kerjasama KIAS-UniSHAMS.

(Idris Awang et. al, 2018).

Usaha KIAS yang komited dalam memastikan kejayaan para 

pelajarnya merupakan sebahagian lambang keutuhan pelaksanaan prinsip 

UMI dalam urus tadbir pendidikan di KIAS. (Nurul Jannah 2018) Hal ini 

adalah bertepatan dengan hadith yang diriwayatkan Imam al-Bukhārī
daripada Ibn ʿUmar RA bahawa Rasulullah SAW telah bersabda:

كُلُّكُمْ راَعٍ، وكَُلُّكُمْ مَسْئُولٌ عَنْ رَعِيَّتِهِ، الإِمَامُ راَعٍ وَمَسْئُولٌ عَنْ رَعِيَّتِهِ، وَالرَّجُلُ راَعٍ 
رْأةَُ راَعِيَةٌ فيِ ب ـَ

َ
يْتِ زَوْجِهَا وَمَسْئُولَةٌ عَنْ رَعِيَّتِهَا، فيِ أَهْلِهِ وَهُوَ مَسْئُولٌ عَنْ رَعِيَّتِهِ، وَالم

 -قاَلَ: وَحَسِبْتُ أَنْ قَدْ قاَلَ » وَالخاَدِمُ راَعٍ فيِ مَالِ سَيِّدِهِ وَمَسْئُولٌ عَنْ رَعِيَّتِهِ 

 عِيَّتِهِ وَالرَّجُلُ راَعٍ فيِ مَالِ أبَيِهِ وَمَسْئُولٌ عَنْ رَعِيَّتِهِ، وكَُلُّكُمْ راَعٍ وَمَسْئُولٌ عَنْ رَ «

Maksudnya: Ketahuilah setiap kamu adalah pemimpin dan setiap 

kamu akan ditanya tentang kepimpinan kamu. Seorang pemimpin 

yang berkuasa terhadap rakyat akan ditanya tentang kepimpinannya. 

Sseorang lelaki adalah pemimpin ke atas keluarganya .Dia akan 

ditanya tentang kepimpinannya. Seorang wanita adalah pemimpin 

rumahtangga suami dan anak-anaknya. Dia akan ditanya tentang 

kepimpinannya. Seorang hamba adalah pemimpin ke atas harta 

kekayaan tuannya yang dipercayakan kepadanya. Dia juga akan 

ditanya tentang kepimpinannya. Ketahuilah setiap kamu adalah 

pemimpin dan setiap kamu akan ditanya tentang kepimpinan kamu.

(HR al-Bukhārī, no. hadith: 893)
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Antara lain, usaha komited KIAS sebagai pemberi 
pendidikan tinggi (PPT) jelas menepati hadith yang diriwayatkan al-
Bayhaqī daripada Āʿishah RA bahawa Nabi SAW telah bersabda:

تْقِنَهُ إِنَّ اللهَ تَـبَارَكَ وَتَـعَالىَ يحُِبُّ إِذَا عَمِلَ أَحَدكُُمْ عَمَلاً أَنْ ي ـُ  

Maksudnya: Allah sangat menyukai mana-mana hambaNya yang 
bila melakukan sesuatu kerja dilakukannya dengan sungguh-
sungguh. (HR al-Bayhaqī, no. hadith: 4929)

Berdasarkan Carta 3 “Peratusan Status Kerjaya Alumni KIAS di 
Kelantan”, jumlah 47% alumni KIAS berkhidmat dalam sektor pendidikan 
adalah signifikan dengan tujuan penubuhan dan konsep penawaran 
program pengajian di KIAS. Lazimnya, graduan pengajian Islam lebih 
cenderung memilih profesion perguruan sebagai kerjaya (Ramli, A. K., 
Rahim, R. A. A., & Jaafar, S. M. J. S., 2014). Di Kelantan pembangunan 
sektor pendidikan merupakan menjadi sebahagian keutamaan pentadbiran 
kerajaan Negeri. Penubuhan KIAS pasca Pilihanraya Umum ke-8 turut 
merupakan agenda jangka panjang mempertahan dan pemerkasaan 
pendidikan Islam di Kelantan. (Yusuff, N. A. & Abdullah, N. K. N., 
2007).

2. Manifestasi Dsar MBI Dalam Pembangunan Pelajar di KIAS
Selaras dengan agenda penerapan dasar MBI dalam konsep penawaran 
program pengajian di KIAS, aspek pembangunan mahasiswa KIAS turut 
menerima sentuhan dasar MBI secara optimum bermula tahun 1999.
Dalam hal ini, usaha pembangunan pelajar KIAS telah dirangka 
berasaskan matlamat kelestarian pembangunan modal insan yang 
berupaya memberi manfaat kepada umat.  Pada hari ini, pendekatan 
tersebut turut dikenali sebagai pembangunan modal insan Rabbani.
(Norasid, M., & Abdullah, M., 2019)

Persatuan Mahasiswa Kolej Islam Antarabangsa Sultan Ismail Petra 
(PMKIAS) telah ditubuhkan pada 24 Ogos 1999 serentak dengan 
penubuhan KIAS. Sehingga kini, PMKIAS kekal sebagai wadah dan 
tunjang utama pelaksanaan program-program pembangunan modal insan 
berteraskan dasar MBI. Antara objektif utama penubuhan PMKIAS adalah 
bagi melahirkan generasi al-Quran yang berkepimpinan, berketerampilan, 
kreatif, berinovatif dan mempunyai daya saing (Perlembagaan PMKIAS, 
2012). Matlamat tersebut adalah selari dengan keputusan Mesyuarat 
Lembaga Yayasan Kelantan Darul Naim (YAKIN) Bil. 1/96. (Idris 
Awang et. al., 2018).
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Menurut Saʿīd Ḥawwā (1994) pembangunan modal insan yang 
holistik adalah berasaskan tiga komponen utama; Thaqāfah bagi 
penerapan keilmuan, Tarbiyah bagi memantapkan keimanan dan membina 
jati diri, dan Da’wah bagi membina kemahiran berorganisasi dan dakwah.
Justeru itu, struktur organisasi PMKIAS telah dibahagikan kepada tiga 
Qism (bahagian); Qism Tarbiah, Qism Dakwah dan Qism Sekretariat.
(Perlembagaan PMKIAS, 2012; Idris Awang et. al., 2018).

Sehubungan dengan itu, aktiviti PMKIAS sentiasa disusun 
bermatlamatkan melahirkan generasi pelajar yang utuh berprinsip UMI. 
Kem Kepimpinan Organisasi (KPO), Mahasiswa Prihatin, Hari Terbuka 
KIAS (HITEK), Kem Perkasa Nuqaba’ (KPN), program-program 
pemerkasaan Biah Solehah dan lain-lain, merupakan sebahagian aktiviti 
usaha sama PMKIAS dan Bahagian Hal Ehwal Pelajar (HEP) KIAS, 
manifestasi hasrat dasar MBI dan prinsip UMI. Menurut al-Ghazālī (1999) 
sifat bertanggungjawab (mas’ūliyyah) dan amanah merupakan nilai-nilai 
penting yang perlu dibina dalam jati diri muslim. Melaluinya akan lahir 
sikap komited (itqān) dalam keperibadian muslim. (Shuhari, M. H., & 
Hamat, M. F, 2015).

Antara lain, terdapat pelbagai agenda pentarbiyahan pelajar berskala 
besar berjaya dibangunkan KIAS bagi memenuhi hasrat dasar MBI. Pada 
tahun 2011 secara rasminya ‘Usrah Pelajar’ atau Smart Group telah 
digazet sebagai kursus wajib yang menjadi syarat graduasi mahasiswa 
KIAS. Pada tahun 2012, Kem Citra yang bertujuan membina jatidiri 
muslim telah dijadikan program tahunan yang wajib diikuti setiap 
mahasiswa. Kini, Kem Citra telah diperkasakan dan dijenamakan sebagai 
program MyKIAS. 

Secara keseluruhannya, adalah tidak menghairankan majoriti alumni 
yang dilahirkan KIAS menunjukkan tahap sokongan yang amat positif
terhadap dasar MBI Negeri Kelantan. Acuan pembangunan modal insan 
melalui dasar MBI dan prinsip UMI hasil ijtihad Almarhum Tuan Guru 
Dato’ Bentara Setia Haji Nik Abdul Aziz Bin Nik Mat ini terbukti berjaya 
melahirkan generasi yang mampu menyumbang dalam usaha 
pembangunan Islam di Kelantan dan Malaysia amnya. (Mohamad. S. & 
Adnan. M. A., 2017).

3. KIAS dan Dasar Pendidikan Rabbani Kelantan (DPRK)
Kerajaan Negeri Kelantan diakui sangat mengutamakan konsep 
pengurusan Islam bagi menaungi perancangan dan pelaksanaan 
pembangunan negeri. Setelah 24 tahun pelaksanaan dasar MBI, Kerajaan 
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Negeri Kelantan telah mengukuhkan dasar MBI dengan melancarkan 
Pelan Strategik Merakyatkan Membangun Bersama Islam (MMBI) pada 6 
Mei 2014. Menurut Yang Amat Berhormat Dato' Bentara Kanan, Ustaz 
Dato' Haji Ahmad bin Yakob (2014), dasar MMBI adalah suatu 
perancangan program bersepadu untuk memastikan persoalan teras cara 
hidup warga Kelantan bertambah mantap berpandukan prinsip hidup 
beragama.

Susulan pelancaran dasar MMBI, beberapa idea baharu telah 

terhasil. Pada 8 November 2015, Kerajaan Negeri Kelantan telah 

menubuhkan Institut Latihan Perguruan Kelantan (ILPK). (Yaacob 

Yusoff, 2017). Melalui ILPK yang berfungsi sebagai urusetia, Pengerusi 

Jawatankuasa Pembangunan Insan, Pendidikan, Pengajian Tinggi, Sains 

dan Teknologi, Kerajaan Negeri Kelantan, Yang Berhormat Dato’ Dr. 

Mohamed Fadzli bin Dato’ Haji Hassan telah menggagaskan Dasar 

Pendidikan Rabbani Kelantan (DPRK). 

Secara prinsipnya, Dasar Pendidikan Rabbani yang dibina bertujuan 

meluaskan skop pendidikan meliputi pendidikan Islam dan bidang-bidang 

lain. Dengan DPRK, Kerajaan Negeri Kelantan berhasrat melebarkan 

falsafah Rabbānī ke seluruh institusi-institusi lain khususnya di Kelantan. 

DPRK juga digagaskan sebagai agenda merakyatkan dasar MBI yang 

berorientasikan konsep UMI. (Dokumen Asas, Dasar Pendidikan Rabbani 

Kelantan 2019) Dalam konteks pengajian tinggi, Kerajaan Negeri 

Kelantan berhasrat menjadikan KIAS sebagai model pelaksanaan DPRK 

di negeri Kelantan. (Yaacob Yusoff, 2017). Justeru, pada 25 Februari 

2018, Yang Amat Berhormat Dato' Bentara Kanan, Ustaz Dato' Haji 

Ahmad bin Yakob bagi pihak Kerajaan Negeri Kelantan telah 

mengamanahkan pelaksanaan DPRK kepada KIAS.

Tuntasnya, amanah yang diberikan kepada KIAS, memaparkan 

keupayaan KIAS dalam menjayakan agenda MBI sehingga berjaya 

melahirkan graduan berdaya saing yang komited menyokong dan 

menyumbang kepada usaha pembangunan modal insan di negeri Kelantan.

Kesimpulan

Pasca kemenangan PAS dalam Pilihanraya Umum ke-8 menyaksikan 

perubahan lanskap pentadbiran Kerajaan Negeri Kelantan. Perubahan 

berkenaan didasari dasar Membangun Bersama Islam (MBI) yang 

dimasyhurkan pada tahun 1990. Sejak mula diperkenalkan, keberkesanan 
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dan kejayaan dasar MBI sering menjadi fokus penilaian pelbagai pihak. 

Dalam konteks pendidikan tinggi, penubuhan KIAS pada tahun 1999 

menjadi indikator prestasi utama kejayaan dasar MBI. 

Justeru, makalah ini dikemukakan sebagai usaha memaparkan 

kejayaan dasar MBI negeri Kelantan dalam konteks pembangunan 

pengajian tinggi. Kajian mendapati majoriti alumni KIAS menunjukkan 

sokongan positif terhadap dasar MBI yang menjadi dasar utama 

pentadbiran kerajaan negeri Kelantan sehingga kini. Malah, majoriti 

alumni KIAS terbukti berjaya berfungsi memberikan sumbangan terhadap 

negeri Kelantan dalam pelbagai sektor hasil proses pendidikan 

komprehensif berpandukan dasar MBI dan prinsip UMI. Oleh demikian,

kemandirian KIAS wajar dipertahankan sebagai model institusi pengajian 

tinggi Islam terkemuka di Kelantan.

PPeenngghhaarrggaaaann  

Kajian ini adalah sebahagian usaha sama Penyelidik dengan Persatuan 

Alumni KIAS (ALKIAS) di bawah rangka penyelidikan pencapaian agenda 

pembangunan pendidikan berdasarkan dasar Membangun Bersama Islam 

(MBI) 2020/2021.   
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Abstrak

Kelantan terkenal dengan jolokan Negeri Serambi Makkah dan melahirkan ramai ulama
yang alim serta pakar dalam bidang masing-masing. Di antara ulama hebat yang lahir di 
Pasir Mas adalah Tuan Guru Haji Daud bin Haji Yusof, Walau bagaimanapun, perihal 
tokoh ini kurang diketahui umum kerana tidak banyak penyelidikan dilaksanakan. Oleh 
itu, penyelidikan ini bertujuan untuk menjelaskan riwayat hidup dan latar belakang tokoh 
agar dapat diketahui ramai. Penyelidikan ini berbentuk kajian kualitatif menggunakan 
metod kepustakaan dan temubual. Artikel ini menjelaskan Tuan Guru Haji Daud bin Haji
Yusof adalah tokoh ulama Kelantan yang berasal dari Pasir Mas. Beliau mendapat 
Pendidikan di Pondok Kubang Bemban dan Pondok Genting sebelum melanjutkan 
pengajian ke Makkah selama 14 Tahun. Sekembalinya dari Makkah, beliau menyebarkan 
ilmu ke pelusuk negeri Kelantan. Pernah berkecimpung dalam arena politik dan menjadi 
wakil rakyat Dun Tumpat Barat selama dua penggal bermula tahun 1959 sehingga 1969. 
Dalam pada itu, dipilih menjadi Yang Di-Petua PAS Kawasan Pasir Mas bermula 1982 
sehingga 1989. Tuan Guru Haji Daud mempunyai sumbangan besar dalam bidang 
dakwah, pendidikan, kepimpinan dalam politik dan kepimpinan dalam masyarakat.

Kata Kunci: Politik Islam, Ulama Kelantan, Kelantan

Pendahuluan
Ulama memainkan peranan yang besar dalam perkembangan ilmu di 
Tanah Melayu sejak zaman berzaman, kesungguhan ulama menyebarkan 
ilmu menatijahkan perubahan yang besar dalam masyarakat dari sudut 
gaya hidup agar bersesuaian dengan Islam. Tambahan itu, sumbangan 
ulama turut diiktiraf oleh institusi Diraja. Hal ini boleh dilihat dalam 
lembaran sejarah pada kurun ke-18 Masihi, salah seorang ulama Kelantan 
bernama Syeikh Abdul Halim dilantik menjadi penasihat kepada Sultan 
Muhammad 1 dan dibenar menyampaikan kuliah di masjid-masjid sekitar 
Kota Bharu. (Luqman, 2011).
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Kemunculan tokoh-tokoh Ulama Melayu yang masyhur 

merancakkan lagi perkembangan Islam di Tanah Melayu antaranya 

Syeikh Daud al-Fatoni, Tokku Pulau Manis, Tokku Paloh, Tok Janggut, 

Tok Kenali, Tok Selehong dan Syeikh Idris Al-Marbawi. Mereka 

mempunyai kepakaran dan alim dalam bidang masing-masing. Kehadiran 

tokoh-tokoh tersebut adalah merupakan kesinambungan ilmu dan usaha 

mereka menyebarkan ilmu berjaya meningkatkan tahap kefahaman, 

sumber rujukan dan panduan terhadap masyarakat. (Ahmad Mujahideen,

2019).

Kelantan yang terkenal dengan jolokan Negeri Serambi Mekah tidak 

terkecuali dalam melahirkan ramai ulama. Keberadaan mereka 

disumbangkan oleh faktor masyarakat setempat yang cakna pembelajaran 

ilmu. Hasilnya, hampir setiap daerah di Kelantan mempunyai institusi 

pengajian atau dikenali sebagai pondok antaranya Pondok Lubuk Tapah di 

Pasir Mas, Pondok Pasir Tumboh di Kota Bharu, Pondok Sungai Durian 

di Kuala Krai dan Pondok Getting di Tumpat. Kesemua pondok telah 

diasaskan oleh tokoh ulama setempat antaranya Tuan Guru Haji Abdul 

Aziz, Tuan Guru Haji Abdul Rahman bin Che Wan dan Tuan Guru Haji

Abdullah Tahir. (Arbai’iyah, 2008).

Perkembangan institusi pondok turut berlaku di Pasir Mas dengan 

pembukaan pondok-pondok di Pasir Mas. Pembukaan Pondok Chetok 

oleh Tok Diman, Pondok Chetok oleh Tok Lebai Nik Man, Pondok Tok 

Ayah Kubang Bunut serta Pondok Aur Cina oleh Syarif Hassan 

merancakkan lagi perkembangan pendidikan untuk masyarakat setempat. 

Selain pimpinan tersebut, muncul ulama disegani ramai iaitu Tuan Guru 

Haji Daud bin Haji Yusof yang dilahirkan di Kampung Kedondong Pasir 

Mas Kelantan. 

Latar Belakang Keluarga

Haji Daud bin Haji Yusof atau lebih dikenali dengan Tok Guru Haji Daud 

dilahirkan di Kampung Kedondong, Pasir Mas, Kelantan pada tahun 

1920M/1338H. Tok Guru Hajj Daud merupakan anak sulung daripada 

empat orang adik beradik seibu sebapa. Ayahanda beliau Haji Yusof bin 

Ibrahim merupakan seorang yang amat dikenali dan disegani di kampung

Kampung Kedondong, manakala ibu bernama Khadijah Binti Samah. 

Hasil perkongsian hidup Haji Yusof bin Ibrahim dan Khadijah binti 

Samah, mereka dikurniakan empat orang cahaya mata iaitu Daud, Che 

Minah, Che Limah dan Rokiah. (Mansor, 2020).
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Ayahanda kepada Tok Guru Haji Daud iaitu Haji Yusof bin Haji 

Ibrahim Bin Abdul Rahman berketurunan daripada Arab Yaman

merupakan seorang tokoh ulama dizamannya. Beliau mendapat 

pendidikan agama di Pondok Kuala Bekah, Pattani dan merupakan murid 

kepada Tok Pulau Ubi dan Tuan Guru Haji Abdul Samad Genting di 

Tumpat. Dalam pada itu, ayahanda Tok Guru Haji Daud mengusahakan

Kebun Getah dan digelar sebagai ‘Tok Haji Soh Tokey Getah’. Hal ini

kerana beliau merupakan pengurus kebun dan mempunyai 15 orang 

pekerja. Menurut Abdul Hadi, Tuan Guru Haji Yusuf merupakan orang 

yang kuat beribadah, beliau akan beriktikaf di masjid seawal jam empat

pagi dan bersambung selepas subuh sehingga fajar menyinsing.

Tok Guru Haji Daud mempunyai keluarga yang besar. Beliau 

mendirikan rumah tangga bersama pasangan Saudah binti Mamat dan Che 

Limah binti Ahmad. Hasil perkongsian bersama kedua-dua isteri, Tok 

Guru Hj Daud mempunyai seramai 16 orang anak terdiri 10 orang lelaki 

dan 6 orang perempuan. Walau bagaimanapun, salah seorang anak lelaki 

bernama Fathi meinggal dunia semasa kecil. Anak-anak Tok Guru Haji

Daud bernama Mansor, Sopian, Mohd Nassuruddin, Maznah, Mohd 

Anuar, Munawwir, Mohd Bahrain, Mardziah, Mohd Sabri, Mohd Shukri, 

Mohd Fathi, Mariah dan Mazidah. (Arsyad, 2020).

Pendidikan

Berkenaan pendidikan awal Tok Guru Haji Daud, beliau sejak daripada 

kecil diasuh dan dibesarkan dalam keadaan sederhana, ayahanda Tok 

Guru Haji Daud sangat menitikberatkan soal pendidikan anak-anak. Oleh 

sebab itu, pendidikan beliau bermula bersama ayahandanya sebelum 

menimba ilmu di Pondok Tuan Guru Haji Ghani di Kubang Bemban dan 

Pondok Haji Salleh Yusof Pedada di Kampung Bunohan. Di usia muda 

lagi, beliau telah menunjukkan perwatakan seorang pemimpin pada masa 

hadapan kerana beliau sangat petah berkata-kata dan berhujah serta 

mempunyai suara yang cukup lunak apabila membaca al-Quran.

Ketika berumur 14 tahun, Tok Guru Haji Daud dihantar oleh 
ayahandanya melanjutkan pengajian di Makkah. Antara pesanan yang 
selalu diingati sebelum berangkat ke Makkah adalah jangan pulang ke 
Meranti sehingga kamu alim. Malah, Tok Guru Haji Daud tidak sempat 
bertemu dengan ibundanya apabila meninggal dunia sewaktu melanjutkan 
pengajian di Mekah. Ketika di sana, Tok Guru Haji Daud tinggal di 
Rumah Wakaf Malaysia bersama sahabat sepengajian. Pendidikan 
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pertama yang ditempuhinya di Makkah adalah di Madrasah Dar Ulum Al-
Diniyyah Al-Jawiyyah, madrasah ini diasaskan oleh Haji Abdul Majid
Zainuddin. Tok Guru Haji Daud sempat melalui tiga orang mudir 
madrasah iaitu Syeikh Zubir bin Ahmad, Syeikh Ahmad Mansuri dan 
Syeikh Muhammad Yasin Al-Fadani. Sebanyak empat tahap pengajian 
dilalui oleh Tok Guru Haji Daud bermula peringkat asasi, rendah, 
menengah dan menengah tinggi. (Redzuan, 2001).

Setelah menyelesaikan pengajian formal di Madrasah Dar Ulum,
Tok Guru Haji Daud mengisi masa berbaki pada waktu petang dan malam 
dengan mengikuti pengajian secara halaqah di perkarangan Masjidil 
Haram. Antara ulama terkemuka yang sempat berguru adalah Syeikh Ali 
Al-Maliki, Syeikh Hasan Muhammad Al-Mashhat, Syed Amin Al-Katabi, 
Syed Alwi Syed Abbas Al-Maliki, Syeikh Muhammad Al-`Arabi, Syeikh 
Abdul Rahman bin Syeikh Muhammad Al-Khatib al-Melebari, Syeikh 
Ibrahim Al-Fatani, Syeikh Sulaiman Ambon, Syeikh Hasan al-Yamani, 
Syeikh Haji Noh al-Kelantani, Syeikh Husin al-Palembani serta Syeikh 
Abdul Qadir al-Mandili.

Tok Guru Haji Daud berguru secara langsung dengan ulama
nusantara yang masyhur ketika waktu tersebut iaitu Syeikh Abdul Qadir 
al-Mandili. Halaqah pengajian berlangsung di tepi Bab al-Umrah, salah 
satu pintu utama Masjidil Haram selepas solat asar, maghrib dan subuh. 
Para ulama nusantara masih dibenarkan berkuliah di dalam Masjidil 
Haram ketika itu sebelum larangan dikuatkuasakan sehingga ke hari ini. 
Tok Guru Haji Daud dan rakan sepengajian banyak menghabiskan masa 
mentelaah kitab di suatu tempat bernama Haut Baqar (Tempat Peliharaan 
Lembu) berdekatan Aziziyyah dan tidur beralaskan bantal di atas wakaf. 
Pengajian yang diikuti adalah fiqh, nahu, saraf, balaghah, hadis, mustalah 
hadis dan tafsir. 

Di samping mengikuti halaqah bersama syeikh, beliau juga kerap 
mengadakan muzakarah dan murajaah mengenali kitab-kitab yang 
dibahaskan oleh syeikh dalam pengajian. Menurut Abdul Rahim, Tok 
Guru Haji Daud bersama sahabat seangkatan dengannya akan menelaah 
kitab di atas sebuah pondok berdekatan dengan tempat bernama Aziziyyah 
yang tidak jauh daripada Masjidil Haram. Sahabat-sahabat seperjuangan 
Tok Guru Haji Daud iaitu Dato’ Haji Ismail bin Yusof, Syeikh 
Muhammad Abd Wahab, Ustaz Yamin al-Kelantani, Haji Abdul Rahman 
Sungai Durian, Haji Salleh Tok Kenali, Baba Li Chaiya, Tuan Guru Haji 
Hashim Pasir Tumboh, Dato’ Hj. Yusof Othman, Tuan Guru Haji Yusof 
Rawa serta Ustaz Haji Hassan Idris. 
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Sepanjang pengajian di Makkah, Tok Guru Haji Daud turut 
berdepan dengan suasana sukar akibat ketiadaan duit, malah beliau 
terpaksa bergantung kepada roti pemberian Jemaah yang datang ke 
Makkah. Walau bagaimanapun, berkat kesabaran dan keazaman Tok Guru 
Haji. Daud, beliau diberikan kepercayaan untuk mengajar di Masjid al-
Haram. Diberikan peluang untuk berkuliah di Masjidil Haram dan gelaran 
yang diberikan untuk Tok Guru Haji Daud adalah Haji Daud Al-Haithami. 
Kesungguhan yang ditunjukkan oleh Tok Guru Hj Duad melahirkan 
keupayaan kepadanya apabila mampu menguasai pelbagai ilmu yang telah 
dipelajari olehnya. Setelah 14 tahun berada di perantauan untuk menuntut 
ilmu. Tok Guru Haji Daud pulang ke tanah air demi menabur jasa
menyebarkan ilmu kepada masyarakat setempat. 

Kegiatan
Sekembalinya Tok Guru Haji Daud dari Makkah pada tahun 1950, beliau 
mula bergiat sebagai tenaga pengajar agama di Madrasah Kampung 
Meranti. Pengajian tertumpu kepada pengajian al-Quran, tafsir, fiqh sirah, 
akidah, tasauf dan sirah nabawiyyah. Dalam pada itu, Tok Guru juga telah 
mengasaskan Sekolah Ugama Arab Tarbiah Diniah Meranti. Tok Guru 
Haji Daud berkecimpung dalam arena politik serta memenangi pilihanraya 
dan menjadi wakil rakyat selama dua penggal iaitu bermula tahun 1959 
sehingga tahun 1969. 

Sepanjang karier sebagai ahli politik dan pendakwah, Tok Guru Haji 
Daud pernah diberikan kepercayaan sebagai Yang Dipertua PAS Kawasan 
Pasir Mas pada tahun 1982. Jawatan yang disandang oleh beliau kekal 
sehingga akhir hayat iaitu pada tahun 1987. Selain pada itu, Tok Guru 
Haji Daud juga diberikan penghormatan untuk menjawat jawatan sebagai 
Pegawai Hubungan Serata Tabung Haji sewaktu di awal penubuhan 
Tabung Haji di Kelantan. 

Bidang tugas Tok Guru Haji Daud adalah memberikan penjelasan 
dan penerangan tentang kebaikan dan kelebihan menabung di dalam 
tabung haji seluruh Kelantan. Dalam pada itu, kesedaran menabung masih 
lagi rendah dalam kalangan masyarakat di Kelantan. Menurut Abdul 
Rahim, Tok Guru Haji Daud pernah mengumpulkan penduduk Kampung 
Meranti untuk memberikan penerangan tentang kelebihan Tabung Haji. 
Hasilnya, berpusu-pusu masyarakat sekitar hadir ke pejabat Tabung Haji 
bagi membuka akaun baharu. Kesannya, ramai yang berjaya 
melaksanakan haji berkat kesungguhan yang diusahakan oleh Tok Guru 
Haji Daud.  
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Kewafatan

Diceritakan oleh Mohd Anuar sewaktu akhir hayatnya, Tok Guru Haji 

Daud sedang menikmati makan tengah hari di rumah isteri pertama

sebelum rebah di meja makan. Tok Guru Haji Daud disolatkan oleh 

ratusan pengikut dan masyarakat sekitar yang hadir di Madrasah 

Kampung Meranti pada tahun 1987. Beliau disemadikan di Tanah 

Perkuburan Kampung Meranti Pasir Mas Kelantan.  Hasil usaha dan 

sumbangan yang diberikan oleh Tok Guru Haji Daud telah dianugerahkan 

Pingat Setia Mahkota Kelantan (SMK) oleh KDYMM Sultan Yahya Petra 

Ibni Sultan Sultan Ibrahim ketika upacara menyambut ulang tahun 

keputeraan Sultan Kelantan. Beliau juga dinobatkan Tokoh Ulama PAS 

dalam Sambutan Jubli Emas PAS Malaysia yang bertempat di Pusat 

Tarbiyah Islamiyyah Kelantan (PUTIK). Nama Tok Guru Haji Daud juga 

diabadikan di dewan Sekolah Menengah Ugama Arab Tarbiah Diniah 

Meranti dengan nama Dewan Tuan Guru Haji Daud sebagai mengenang 

jasa beliau selaku pengasas sekolah. Anugerah yang disampaikan bagi 

menghargai jasa Tok Guru Haji Daud dalam menyampaikan dakwah 

melalui wacana politik dan kuliah sepanjang hayatnya.

Sumbangan Tuan Guru Haji Daud

1. Pendakwah 

Tok Guru Haji Daud memberikan sumbangan besar dalam bidang

dakwah. Sumbangannya boleh dilihat apabila sekembalinya Tok Guru 

Haji Daud dari Makkah, beliau menginfakkan diri sebagai pendakwah 

apabila mengajar di masjid-masjid seluruh Kelantan. Hal ini boleh dilihat 

melalui jadual beliau berkuliah sepanjang minggu bermula hari ahad 

sehingga hari Sabtu. 

Bermula pada malam ahad berkuliah di Masjid Muhammadi, malam 

Isnin di Masjid Mukim Kota, malam Selasa di Madrasah Kampung 

Meranti, malam Rabu di Madrasah Seberang Salor, malam Khamis di 

Masjid Besar Tumpat disusuli kuliah selepas maghrib di Madrasah 

Kampung Talak sehingga jam 12.00 malam. Manakala malam Jumaat di 

Masjid Besar Pasir Mas disusuli kuliah selepas isyak di Masjid Kubang 

Bemban. Kuliah pada hari Jumaat pula bermula dari awal pagi di masjid-

masjid jajahan seluruh Kelantan secara bergilir-gilir dengan pengkuliah 

yang lain. Disambung dengan kuliah selepas Jumaat di Masjid Machang. 

Tok Guru Haji Daud meneruskan kuliahnya pada hari Jumaat selepas asar 

di Madrasah Kemuning dan diakhiri dengan kuliah maghrib di Surau 

Balai Bomba Kota Bharu. Malam yang terakhir iaitu pada malam hari 
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Sabtu, beliau berkuliah di Madrasah Pondok Tuan Guru Haji Zain 

Meranti.

Jadual Kuliah Mingguan Tuan Guru Haji Daud Bin Haji Yusof

Bil. Waktu Tempat

1. Ahad Masjid Mukim Kota

2. Isnin Madrasah Kg. Meranti

3. Selasa Madrasah Seberang Salor

4. Rabu Masjid Besar Tumpat

Madrasah Kampung Talak

5. Khamis Masjid Pasir Mas 

Masjid Kubang Bemban

6. Jumaat

Masjid Besar Kelantan

Masjid Machang

Madrasah Kemuning

Surau Balai Bomba Kota Bharu

7. Sabtu Madrasah Pondok Tuan Guru Haji Zain 

Meranti 
Sumber: Nassuruddin, 2020

2. Pendidikan

Tok Guru Haji Daud berperanan besar dalam bidang pendidikan. Beliau 

telah mengasaskan institusi pendidikan antaranya Madrasah Haji Daud 

Meranti, Sekolah Agama Arab Tarbiah Diniah Meranti dan Pusat Tarbiah 

Pasir Mas. Setiap institusi pendidikan yang diasaskan mempunyai peranan 

yang berbeza antara satu sama lain serta saling melengkapi. Pondok Haji 

Daud adalah institusi pengajian yang menfokuskan pengajian secara 

tradisional dan turath. Manakala Sekolah Agama Arab Tarbiah Diniah 

Meranti ditawarkan pengajian untuk peringkat rendah dan menengah. 

Pelajar diasuh dan diajar menggunakan silibus agama yang telah 

ditetapkan oleh pihak kerajaan. 

Pusat Tarbiah Pasir Mas pula adalah pusat pengajian  berkonsepkan 

halaqah mensasarkan masyarakat awam setempat. Tok Guru Haji Daud 

berperanan memberikan kuliah secara mingguan menggunakan Kitab 

Tafsir Pimpinan Al-Rahman. Walaupun pengajian utamanya adalah tafsir, 

Tok Guru Haji Daud banyak menyelitkan ilmu-ilmu lain antaranya ilmu 

akidah, fekah, hadis serta bahasa arab sebagai kepelbagaian dalam bentuk 

pengajaran. 
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Tok Guru Haji Daud sangat menguasai ilmu mantiq, diceritakan oleh 

zulkipli, Tok Guru Haji Daud pernah menjelaskan satu persoalan tentang 

syaitan dan api apabila ditanya oleh anak muridnya. "Syaitan dijadikan 

daripada api, adakah syaitan yang dicipta daripada api itu apabila 

dimasukkan ke dalam api akan merasai sakit? Lalu, Tok Guru 

mengibaratkan situasi menggumpal seketul tanah dan membaling tanah ke 

badan muridnya. Muridnya terpinga-pinga kenapa gurunya membaling 

tanah ke arahnya? Lalu, muridnya bertanya? Kenapa tok guru baling tanah 

tersebut ke arahnya, lalu tok guru menjawab dengan pertanyaan, 

"Sakitkah"? Kalau kamu yang dibuat daripada tanah rasa sakit apabila 

dibaling dengan tanah, maka begitu juga iblis yang dibuat daripada api 

akan rasa sakit bila dimasukkan ke dalam api" Maka tersenyum sendirian 

murid yangg bertanya soalan itu apabila mendapat jawapan yang tuntas. 

3. Kepimpinan Politik

Tok Guru Haji Daud mula terlibat dalam arena politik apabila dipilih salah 

seorang dalam kalangan golongan agamawan bertanding dalam 

Pilihanraya Negeri Kelantan pada tahun 1959 mewakili Parti Islam Se-

Malaysiaa (PAS) di Kawasan Tumpat Barat. PAS bertanding sebanyak 30 

kerusi dan memenanginya 28 daripada keseluruhan kerusi Dewan 

Undangan Negeri Kelantan termasuk kawasan yang diwakili oleh Tok 

Guru Hj, Daud, manakala baki 2 kerusi dimenangi oleh calon Perikatan. 

Tok Guru Haji Daud memenangi kerusi yang dipertandingkan pada 

pilihraya tahun 1959 mengalahkan calon daripada Perikatan iaitu Othman 

bin Mohd Uddin serta calon bebas Ibrahim Tunggal di Dewan Undangan 

Negeri (DUN) Tumpat Barat dengan majoriti 3191. (Laporan Suruhanjaya 

Piliharaya tahun 1959). Selain Tok Guru Haji Daud, dua orang lagi 

agamawan memenangi kerusi masing-masing iaitu Tuan Guru Haji Harun 

bin Sulong di DUN Lemal dan Tuan Guru Haji Che Hassan bin Ismail di 

DUN Tendong. Dalam penggal yang pertama, Tok Guru Haji Daud 

bersama kepimpinan PAS dalam Kerajaan Negeri Kelantan di bawah 

kepimpinan YAB Dato’ Ishak Lutfi bin Omar sebagai Menteri Besar 

melaksanakan dasar-dasar kebajikan berteraskan Islam untuk rakyat

seperti menubuhkan Tabung Biasiswa Pendidikan, melantik pegawai 

Agama setiap Jajahan, melantik guru-guru Agama di sekolah kerajaan 

menubuhkan Lembaga Kemajuan Tanah Negeri Kelantan (LTKNK). 

(Salahuddin & Hydselan, 2010). 
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Dalam Pilihanraya Umum 1964, Tok Guru Haji Daud diberikan 

kepercayaan sekali lagi untuk menjadi calon PAS bagi mempertahankan 

kerusi di DUN Tumpat Barat dengan majoriti 2043 mengalahkan calon 

Perikatan Mohamed Musa (Laporan Suruhanjaya Piliharaya tahun 1964). 

Hal ini adalah kesungguhan Tok Guru Haji Daud melaksanakan 

tanggungjawab sebagai wakil rakyat serta keyakinan masyarakat dalam 

DUN Tumpat Barat terhadap beliau. Perebutan kerusi di Kelantan agak

panas dan mencabar bagi calon-calon PAS Kelantan, pelbagai provokasi 

dilemparkan antaranya cubaan membakar rumah pimpinan PAS, cubaan 

merobohkan pintu gerbang serta penangkapan calon-calon PAS dan para 

agamawan di bawah Akta Keselamatan Dalam Negeri (ISA). (Paridah,

1973).

Antara yang ditangkap adalah Tuan Guru Haji Sulaiman bin Omar,

Tuan Guru Haji Omar Daud, Tuan Guru Haji Yaacob Berangan, Tuan 

Guru Haji Nor Abdullah, YB Tuan Guru Haji Che Hassan dan YB Ustaz 

Nik Abdullah bin Arshad. Walau bagaimanapun, Tok Guru Haji Daud 

terselamat daripada ditangkap. Pada waktu tersebut Tok Guru Haji Daud 

sedang berehat di dalam rumahnya. pihak polis datang mencari beliau 

kerana namanya tersenarai salah seorang yang dikehendaki. Namun, tetap 

tidak berjaya menemuinya dan membuntukan pegawai yang terlibat 

sewaktu melaksanakan misi mencari dan menangkap Tok Guru Haji 

Daud. (Nassuruddin, 2020).

Kerajaan PAS Kelantan berjaya dikekalkan untuk penggal yang 

kedua termasuk kemenangan Tok Guru Haji Daud di DUN Tumpat Barat. 

Kemenangan bagi penggal yang kedua menyaksikan pelbagai usaha 

dilaksanakan oleh kepimpinan PAS yang diketuai oleh YAB Dato’ 

Mohamed Asri Muda selaku Menteri Besar Kelantan. Keberadaan tokoh 

agamawan seperti YB Tuan Guru Haji Daud, YB Tuan Guru Haji Haron 

dan YB Tuan Guru Haji Che Hassan dalam barisan kepimpinan Kerajaan 

Negeri Kelantan melaksanakan dasar-dasar islamisasi antaranya 

transformasi Undang-Undang Kekeluargaan, penubuhan Jabatan Sekolah-

Sekolah Agama (JASA), penubuhan Pusat Pengajian Tinggi Islam 

Kelantan (YPTIK) di Istana Lama Nilam Puri serta penubuhan Maahad 

Dakwah Wal Imamah di lokasi yang sama. (Pas Online, 2020).

Mehnah dan tribulasi sebagai ahli politik Islam tidak dapat dinafikan 

oleh sesiapa. Malahan, turut berlaku kepada Tok Guru Haji Daud. Dalam 

era tahun 1950-an dan 1960-an, cukup terkenal dalam masyarakat di 
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Kelantan iaitu Pemuda Tahan Lasak. Pemuda Tahan Lasak diasaskan oleh 

Encik Sardon Jubir selaku Ketua Pemuda UMNO Malaysia dan 

berperanan untuk menarik lebih ramai belia untuk menyokong UMNO.

(UMNO Online, 2020). Walau bagaimanapun, peranan mereka 

dimanipulasi oleh sebahagian anggota dan bertindak ganas ketika 

berhadapan dengan seteru politik terutamanya ahli parti PAS. Diceritakan 

oleh Abdul Aziz, sewaktu Tok Guru Haji Daud dalam perjalanan untuk 

menyampaikan ceramah dalam kawasannya di Tumpat Barat. 

Ada dalam kalangan pemuda tahan lasak telah membuat halangan

jalan bagi menghalang penyokong serta masyarakat hadir ke ceramah 

beliau. Namun, halangan dibuat berjaya dialihkan oleh penyokong PAS. 

Malahan, pelaku yang membuat halangan tersebut ditimpa penyakit 

misteri. Hal itu menyebabkan si pelaku datang berjumpa dengan Tok Guru 

Haji Daud untuk memohon maaf serta memohon agar didoakan kepada 

beliau diberikan kesembuhan.

Satu peristiwa telah berlaku ketika pilihanraya kecil di Parlimen 

Bachok tahun 1964, pilihanraya ini dilaksanakan apabila penyandangnya 

Profesor Zulkifli bin Muhammad meninggal dunia dalam kejadian 

kemalangan jalanraya. Pilihanraya kecil ini menyaksikan persaingan 

sengit di antara calon PAS dan UMNO. Tok Guru Haji Daud diputuskan 

dalam mesyuarat perhubungan PAS Kelantan untuk menjaga pos PAS 

dalam kawasan majoriti penyokong UMNO. Diceritakan oleh Dato’ Haji 

Omar Mohamad, ketika beliau dan beberapa orang pemuda bersama Tok 

Guru Haji Daud di dalam pos PAS, tiba-tiba didatangi sebuah jentolak 

cuba merobohkan pos. Sebaik sahaja jentolak ingin merempuh bahagian 

sisi pos, enjin jentolak mati dan pemandu jentolak lari bertempiaran. Sejak 

daripada itu, pemuda UMNO tidak berani untuk mengganggu terutama 

bila mendengar nama Tok Guru Haji Daud. Berkat kesabaran dan 

keikhlasan dalam memperjuangkan agama Allah Taala.

Karier Tok Guru Haji Daud sebagai ahli politik berakhir pada tahun 

1969 apabila beliau sendiri memohon pihak pimpinan parti untuk 

meletakkan calon tempatan dan menggantikan tempatnya di DUN Tumpat 

Barat. Fokus Tok Guru Haji Daud adalah menyebarkan ilmu-ilmu agama 

di dalam kuliah yang beliau sampaikan secara mingguan seluruh 

Kelantan. Walau bagaimanapun, tanggungjawab beliau di dalam parti 

PAS tetap digalas dengan baik. Sewaktu krisis Dato’ Mohamed Asri 

Muda selaku Presiden PAS pada tahun 1982 yang telah menyebabkan 
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seluruh Jawatankuasa PAS Kawasan Pasir Mas lumpuh. Saat itu, Tok 

Guru Haji Daud adalah sosok penting menghidupkan kembali Pas 

Kawasan Pasir Mas. 

Ketika beliau menjawat jawatan sebagai Yang Dipertua Pas 

Kawasan Pasir Mas, pelbagai usaha dilaksanakan bagi mengembalikan 

kepercayaan kepada rakyat serta menyusun kembali barisan kepimpinan 

PAS Kawasan. Hasilnya, sebuah Pusat Tarbiah PAS Pohon Buluh berjaya 

dibina bagi menyemarakkan budaya ilmu dalam masyarakat. Jawatan 

Yang Dipertua PAS Kawasan Pasir Mas disandang oleh beliau sehingga 

beliau meninggal dunia pada tahun 1987. (Suhaimi, 2020).

4. Kepimpinan Masyarakat

Suri teladan yang baik telah ditunjukkan oleh Tok Guru Haji Daud 

melalui kepimpinan dalam masyarakat. Tok Guru selalu menjadi tempat 

rujukan sekiranya terdapat permasalahan yang timbul dalam kalangan 

masyarakat setempat. Kemampuan beliau dalam berkuliah mampu 

menarik ramai orang datang pada setiap kali beliau berkuliah di masjid. 

Dalam pada itu, setiap keputusan yang dibuat mengambil kita segenap 

sudut. Diceritakan oleh Hassan sewaktu dalam mesyuarat pemilihan tapak 

Masjid Meranti yang baru, setiap ahli mesyuarat yang hadir menawarkan 

tanah masing-masing untuk dijadikan tapak wakaf masjid yang baru.

Ketika itu, bangkit salah seorang ahli yang bernama Tok Jal menawarkan 

tanahnya sambil merayu agar diterima permintaan beliau. Hal ini kerana 

beliau tidak mempunyai zuriat dan sekiranya beliau mati, tiada lagi amal 

kebajikan yang kekal kepada beliau. 

Rentetan daripada itu, Tok Guru Haji Daud selaku pengerusi 

mesyuarat menerima cadangan dan disokong oleh ahli mesyuarat agar 

tanah Tok Jal dijadikan tapak pembinaan Masjid Meranti yang baru 

walaupun lokasi tanah tersebut jauh daripada jalan utama. Ini 

membuktikan kecaknaan Tok Guru Haji Daud selaku orang yang 

bertanggungjawab mengambil kira pelbagai aspek sebelum keputusan 

dibuat secara sebulat suara. Bakat kepimpinan yang ada pada Tok Guru 

Haji Daud disambung legasinya oleh anakanda beliau iaitu YB Dato’ 

Panglima Perang Dato’ Haji Mohd Nassuruddin selaku Ahli Dewan 

Undangan Negeri (ADUN) Meranti sehingga kini serta Ustaz Haji Mohd 

Mansor selaku Ahli Jawatankuasa Ulama Negeri Kelantan.  
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Kesimpulan
Kesimpulannya Tok Guru Haji Daud adalah seorang tokoh ulama 
dihormati oleh setiap lapisan masyarakat. Jasanya cukup besar dalam 
memartabatkan ilmu agama melalui kuliah agama yang disampaikan di 
seluruh Kelantan. Kecaknaan Tok Guru Haji Daud pada sudut pendidikan 
juga diterjemahkan oleh beliau selaku pengasas kepada Sekolah Ugama 
Arab Tarbiah Diniah Meranti. Keilmuan yang ada pada Tok Guru Haji 
Daud diakui sehingga diberikan kepercayaan bertanding dalam 
pilihanraya selama dua penggal. Tempoh dua penggal bersamaan 10 tahun 
adalah merupakan tempoh yang lama berkhidmat untuk rakyatnya di DUN 
Tumpat Barat. Khidmat beliau kepada masyarakat bukan sahaja semasa 
menjawat jawatan sebagai wakil rakyat. Malah, beliau selalu menjadi 
tempat rujukan setiap permasalahan yang timbul dalam masyarakat 
setempat. 
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Abstrak

Politik merupakan salah satu daripada cabang kehidupan yang dicakupi oleh Islam 
sebagai sebuah agama yang sempurna. Perbincangan tentang konsep-konsep politik
Islam turut diperkatakan oleh ahli-ahli tafsir, selain daripada para ahli fiqh siyasah. 
Antara ahli tafsir yang membahaskan konsep politik ketika menafsirkan ayat-ayat al-
Quran ialah Prof. Dr Hamka di dalam tafsirnya, Tafsir al-Azhar. Lebih menarik lagi, 
kerana Hamka adalah seorang mufassir yang berkecimpung di dalam politik nasional 
Indonesia semenjak zaman penjajah sehingga terhasilnya Tafsir al-Azhar kerana menjadi 
tahanan politik Sukarno pada dekad 1960-an. Dan perbincangan Hamka tentang konsep-
konsep politik ini adalah berdasarkan kefahaman beliau dengan suasana politik semasa 
pada zaman demokrasi dalam konteks umat Islam di Nusantara. Ketika menafsirkan ayat-
ayat tertentu yang boleh dikategorikan sebagai ayat-ayat tentang hukum politik, Hamka 
akan menghuraikan pandangan beliau tentang konsep-konsep politik Islam berkaitan hal-
hal tersebut. Dalam tulisan ini, kajian cuba melihat beberapa konsep penting politik Islam 
seperti kepemimpinan Islam, syura, negara dan ketua negara, hubungan agama dan 
negara, perhubungan antarabangsa Islam dan politik bermoral agama yang dijelas dan 
dihuraikan oleh Hamka di dalam tafsir tersebut. 

Kata kunci: Tafsir al-Azhar, Hamka, politik Islam, negara Islam, kepemimpinan, syura, 
hubungan antarabangsa, politik bermoral agama

Pendahuluan
Politik merupakan satu keperluan hidup bagi manusia sebagai makhluk 
sosial. Disebabkan oleh pergaulan manusia yang sentiasa berhubung dan 
bermuamalat di antara satu sama lain, manusia memerlukan pemimpin 
dan peraturan. Dari situlah lahirnya kehidupan politik yang ringkas 
(simple), kemudian menjadi masyarakat lebih kompleks apabila
terbentuknya negara-negara kota dan juga negara-negara moden hari ini. 
Islam pula, sebagai sebuah agama yang sempurna, tidak mengabaikan 
aspek politik di dalam hukum syariatnya. Menurut Abdul Kadir al-
Mandili (1959), Islam bukan hanya mengajarkan tentang agama (ibadat) 
semata-mata, sebaliknya mengajarkan tentang masyarakat, pergaulan dan 
kedaulatan. Dan model negara yang dipandu oleh agama ini dibentuk 
sendiri oleh Nabi Muhammad SAW di Madinah sejak tahun 622 Masihi. 
Maka, Madinah menjadi model Sunnah Nabi SAW dalam memahami 
pemikiran politik Islam.
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Sebagaimana yang telah disebutkan oleh para ulama, bahawa politik 

bukan sahaja merupakan satu cabang daripada ilmu Islam, bahkan ilmu 

politik adalah cabang ilmu yang pertama berkembang selepas kewafatan 

Nabi SAW di mana peristiwa perdebatan di Tsaqifah Bani Saidah itu 

adalah diskusi ilmu yang pertama pasca kewafatan Nabi SAW. Dari 

situlah berkembangnya ilmu politik Islam yang membawa kepada 

perlantikan khalifah, kemudian pada abad kedua Hijriyah para ulama mula

menulis pelbagai aspek berkaitan politik Islam melibatkan adab 

ketatanegaraan, fiqh siasah, siyasah syar’iyah hingga kepada falsafah 

politik Islam. Kemunculan tokoh-tokoh pemikir Islam seperti Ibnu 

Muqaffa’, Ibnu Qutaybah, al-Mawardi, al-Farabi, al-Juwaini, Ibnu 

Taimiyah, Ibnu Qayyim dan Ibnu Khaldun, sekadar menyebut beberapa 

nama, adalah mewakili kelompok ulama dan pemikir Islam yang 

mengembangkan ilmu politik Islam.

Sebenarnya seluruh perbincangan tentang ilmu politik Islam adalah 

bersumberkan al-Quran dan Sunnah. Para ulama menggali ilmu politik 

Islam daripada al-Quran, sehingga hal ini terbayang dengan jelas di dalam 

kitab-kitab tafsir, walaupun mufassirin tersebut bukanlah tokoh politik. Ini 

kerana terdapat ayat-ayat al-Quran yang secara khusus menyebutkan 

prinsip-prinsip dan juga hukum berkait dengan politik, yang menjadi 

landasan di dalam pembentukan pemikiran politik Islam. Imam 

Fakhurruddin (2017) menyebutkan bahawa penafsiran para Sahabat RA 

terhadap ayat-ayat al-Quran pada awal zaman kekhalifahan berlaku untuk 

memberikan legitimasi terhadap tindakan politik para khalifah seperti 

tindakan Abu Bakar as-Siddiq menggempur golongan yang tidak 

membayar zakat dan Umar bin al-Khattan menangguhkan perlaksanaan 

hudud pada zaman meleset, yang dilihat begitu progresif di dalam 

menafsir secara politik pengertian al-Quran.

Pada zaman kontemporari ini, kita dapat melihat bagaimana Syed 

Qutb telah menjelaskan konsep jahiliyyah ketika menafsirkan ayat 50 

Surah Al-Maidah dan menjelaskan peranan aqidah terhadap kehidupan 

bermasyarakat dan bernegara ketika membahaskan kisah kejayaan Nabi 

Musa menghancurkan Firaun. Selain memberikan pengertian dalam 

menafsirkan ayat-ayat al-Quran, Abdul Wahid (2016) mengatakan 

terdapat juga ulama yang membuat penafsiran politik Islam berdasarkan 

ayat-ayat politik, dan beliau memberi contoh bagaimana Hamka sendiri 

memberikan tafsiran terhadap ayat 56 Surah Al-Nisa’ yang berkaitan 

dengan penyerahan amanah kepemimpinan dan perintah Allah supaya 
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berlaku adil di dalam pemerintahan. Maka, penafsiran ayat-ayat politik ini 

akan memberikan konotasi khusus tentang politik Islam dari sudut 

pandangan seseorang mufassir, termasuk Hamka.

Dalam konteks Alam Melayu, Hamka adalah antara ulama tafsir 

yang terkemuka dengan Tafsir al-Azharnya. Sebagai seorang aktivis 

politik dan gerakan Islam sejak muda, Hamka mempunyai pandangan 

tersendiri dalam memahami ayat-ayat politik yang terdapat di dalam al-

Quran. Perbahasan dan penafsiran ayat-ayat politik yang dibuat oleh 

Hamka di dalam tafsirnya telah memberikan pengertian-pengertian 

tertentu terhadap makna politik Islam, kerana tafsir beliau adalah 

kontemporari dan berwajah Nusantara, yang secara kebetulan Hamka 

sendiri adalah seorang tokoh politik Islam yang aktif. Maka, dalam 

konteks ini, untuk melihat beberapa aspek tentang politik Islam dari sudut 

pandang Hamka di dalam Tafsir al-Azhar mempunyai signifikan yang 

tersendiri. Hamka menyentuh aspek-aspek penting politik di dalam 

tafsirnya seperti konsep kepemimpinan, syura, negara Islam, hubungan 

antarabangsa dan sebagainya.

Penulisan ini mempunyai objektif untuk melihat secara khusus 

tentang konsep-konsep politik Islam yang dikemukakan oleh Hamka di 

dalam Tafsir al-Azhar, selain untuk melihat pemikiran Hamka sebagai 

seorang mufassir dalam menanggapi persoalan politik Islam. Kedua-dua 

objektif ini dapat dicapai apabila kita menganalisis ayat-ayat politik di 

dalam al-Quran dan melihat bagaimana Hamka memberikan komentar dan 

pandangannya terhadap konsep politik Islam yang wujud di dalam ayat-

ayat politik tersebut. Dengan menggunakan metodologi kepustakaan dan 

menjadi Tafsir al-Azhar itu sendiri sebagai sumber primernya, di samping 

sumber-sumber sekunder yang lain. Data-data yang dikutip telah dianalisis 

menggunakan pendekatan hermeneutik bagi membolehkan kajian ini 

memahami teks dan konteks dalam menanggapi pemikiran Hamka 

terhadap ayat-ayat politik tersebut.

Hamka dan Pengaruh Politik terhadap Pemikirannya

Profesor Dr Haji Abdul Malik bin Abdul Karim Amrullah atau lebih 

terkenal dengan gelaran Hamka adalah seorang ulama terkemuka di 

Nusantara pada abad ke-20. Menurut Hamka (2007: 45-77), ayahnya, Haji 

Rasul atau Haji Abdul Karim bin Amrullah adalah berasal dari keturunan 

Sheikh Haji Abdullah Arif yang lebih terkenal sebagai Tuanku Pariaman 

atau Tuanku Nan Tuo di Kota Tua Ampat Kota. Bapa kepada Sheikh Haji 
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Amrullah pula ialah Sheikh Haji Abdullah Salleh yang terkenal dengan 

gelaran Tuanku Gagak Katur yang berkahwin dengan cucu Tuanku 

Pariaman, Hajah Saerah. Sheikh Haji Amrullah sendiri dikenali sebagai 

Tuanku Kisai, sedangkan anaknya, Sheikh Haji Abdul Karim dikenali 

sebagai Haji Rasul atau Haka (Haji Abdul Karim Amrullah). Ibu Hamka, 

Siti Safiyah pula adalah anak kepada Gelanggang yang bergelar Bagindo 

Nan Batuah, seorang tokoh masyarakat yang meminati seni.

Dengan campuran darah ulama dan seniman inilah, Hamka 

dilahirkan pada 15 Februari 1908/14 Muharram 1326 di Kampung Molek, 

Sungai Batang, di pinggir Tasik Maninjau, Sumatera Barat. Beliau 

mendapat pendidikan asas dari keluarganya serta belajar mengaji, bersilat 

dan tidur di surau seperti adat Minangkabau sewaktu kecil. Pada usia 

lapan tahun, beliau memasuki Sekolah Desa di Guguk Melintang, Padang

Panjang di sebelah pagi dan Sekolah Diiniah di Pasar Usang di sebelah 

petang sehingga Kelas Dua, kemudian pada 1918, beliau belajar di 

Sumatera Thawalib di sebelah petang dan Sekolah Diiniah sebelah pagi. 

Pada 1920, beliau dihantar ke Parabek untuk belajar dengan Sheikh 

Ibrahim Musa Parabek dan belajar di Kelas VI Kuliah Diiniyah. Setahun 

kemudian, beliau kembali ke Sumatera Thawalib, tetapi sebelum 

memasuki Kelas VII, beliau pergi ke Jawa untuk belajar di sana.

Hamka menamatkan pengajian formalnya di Kelas VI Sumatera 

Thawalib pada 1921, selepas itu beliau tidak lagi memasuki mana-mana 

institusi pendidikan formal. Sebelum ke Jawa, beliau lebih berminat

belajar silat, adat Minangkabau dan mendengar ‘kaba,’ sejenis lipur lara 

Minang, selain tekun membaca buku. Di Jawa, beliau mengikuti kursus-

kursus politik Islam anjuran Sarekat Islam, kemudian berguru dengan 

iparnya, Ahmad Rasyid Sutan Mansur dalam ilmu al-Quran dan juga 

belajar Tafsir Baidhawi dengan Kiyai Bagus Hadikusomo. Sepanjang dua 

tahun di Jawa, Hamka telah menyertai Sarekat Islam dan juga pergerakan 

Muhammadiyah, di mana iparnya adalah pemimpin Muhammadiyah 

Pekalongan (Kiyai Haji Ahmad Rashid Sutan Mansor kemudiannya 

pernah menjadi Ketua Umum Muhammadiyah antara 1953 hingga 1956).

Pada 1926, beliau mula bergiat sebagai aktivis Muhammadiyah di 

Malinjau, tetapi beliau gagal untuk menjadi guru sekolah kerana tidak 

lulus Kelas VII untuk mendapat diploma. 

Pada Februari 1927, Hamka telah pergi ke Makkah untuk 

menunaikan haji. Di sana beliau telah memperdalamkan kebolehan bahasa 
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Arabnya selain membaca karya-karya sastera Arab yang tinggi. 

Pembelajaran otodidak yang dilalui oleh Hamka sejak 1924 di Jawa 

diteruskan di Makkah, kemudian setelah pulang dari Makkah, beliau terus 

mempelajari ilmu agama, falsafah barat, sejarah dan lain-lain dengan 

membaca buku-buku atau belajar secara langsung dengan mana-mana 

ulama menerusi diskusi dan menadah. Beliau berguru dengan ayahnya 

dalam ilmu mantiq dan usul fiqh pada 1935, selain menadahi kitab Imam 

Ghazali, al-Mustashfa untuk menguasai ilmu ijmak dan qias di dalam 

berijtihad. Dalam ilmu tafsir, Hamka menyebutkan bahawa beliau belajar 

Tafsir al-Manar di Sumatera Thawalib, Tafsir al-Baidhawi dengan Kiyai 

Bagus Hadikusomo dan belajar ilmu-ilmu al-Quran dengan AR Sutan 

Mansor, selain berdiskusi dengan A. Hassan Bandung, penulis Tafsir al-

Furqan.

Penglibatan Hamka dalam dunia politik telah bermula sejak beliau 

menyertai Sarekat Islam dan Muhammadiyah pada 1924, tetapi secara 

umumnya beliau lebih aktif di dalam Muhammadiyah. Selain menjadi 

aktivis tabligh Muhammadiyah di Sumatera Barat pada 1926 dan 

pengarang lidah Muhammadiyah, Kemahuan Zaman di Padang (1927), 

beliau juga dilantik sebagai muballigh dan Pengurus Besar 

Muhammadiyah di Makasar (1931-1934). Selepas setahun mengasaskan 

Kuliah Muballighin di Padang Panjang dan menjadi guru di situ, Hamka 

ke Medan pada 1935 hingga 1945. Di sana, Hamka dilantik sebagai 

Konsul Muhammadiyah Sumatera Utara. Pada zaman Jepun, Hamka 

dilantik pula untuk memegang beberapa jawatan politik dalam 

pentadbiran Jepun seperti anggota Syu Sang Kai (Perwakilan Daerah) dan 

Tyou Sangi In (Dewan Perwakilan Rakyat), di samping menjadi Penasihat 

Syumuhan (Pejabat Agama).

Kemunculan Hamka dalam politik sebenarnya lebih dikenali melalui 

peranan beliau sebagai pengarang akhbar dan penulis. Selain menulis 

novel-novel roman dan buku-buku agama, Hamka telah menjadi wartawan 

dan memimpin beberapa akhbar dan majalah seperti Pelita Andalas,

Kemahuan Zaman, al-Mahdi, Tantera, Pedoman Masyarakat dan 

Semangat Islam, di samping turut menulis untuk beberapa akhbar lain 

termasuk Suara Muhammadiyah. Nama Hamka boleh dikatakan terkenal 

kerana kemasyhuran majalah Pedoman Masyarakat yang dipimpinnya 

sejak 1936 hingga 1942 itu. Selepas Perang Dunia Kedua berakhir, 

Hamka kembali ke Sumatera Barat dan dilantik sebagai Ketua Front 

Pertahanan Nasional (FPN) Sumatera Barat dan Ketua Sekretariat 
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Bersama Badan Pengawal Negeri dan Kota (BPNK) pada 1948.

Perjuangan kemerdekaan ini telah membawa Hamka menjadi tokoh 

politik nasional Indonesia.

Pada 1950, Hamka telah berhijrah ke Jakarta untuk menjadi pegawai 

kerajaan di Kementerian Agama, di samping menjadi penyarah di 

beberapa universiti. Hamka kemudiannya memimpin sebuah jawatankuasa 

untuk membina Masjid Agung Kebayoran Baru yang kemudiannya 

dikenali sebagai Masjid Agung al-Azhar, iaitu tempat beliau mengasaskan 

pengajian tafsir al-Quran yang dikenali Tafsir al-Azhar. Hamka juga, 

sejak 1953 telah dipilih mendudukan kepemimpinan Pusat 

Muhammadiyah (1953-1971) dan dipilih mewakili Parti Masyumi di 

dalam Pemilihan Umum (Pemilu) Indonesia 1955 bagi kawasan Jawa 

Tengah dan menduduki Dewan Konstituante (1955-1959), di mana 

Hamka telah memperjuangan supaya Islam menjadi dasar negara di dalam 

pembentukan Perlembagaan (Undang-undang Dasar) Indonesia.

Ketegasan Hamka telah menyebabkan beliau diserang secara politik oleh 

pendukung Komunis.

Tekanan yang lebih besar diterima oleh Hamka apabila kerajaan 

mengarahkannya untuk memilih sama ada aktif dalam dalam politik atau 

menjadi pegawai kerajaan, lalu beliau bersara dari jawatannya di 

Kementerian Agama pada 1959. Beliau akhirnya memberikan tumpuan 

untuk menggerakkan program di Masjid Agung al-Azhar, memimpin 

Muhammadiyah dan menguruskan Panji Masyarakat, sebuah majalah 

yang terkenal ketika itu. Dalam tahun 1958, Hamka telah dianugerahkan 

gelar Doktor Honoris Causa oleh Universiti al-Azhar, Mesir yang 

menyebabkan namanya dan Panji Masyarakat semakin terkenal.

Akibatnya, Presiden Sukarno bukan sahaja membubarkan Dewan 

Konstituante, tetapi menutup penerbitan Panji Masyarakat dan 

mengharamkan juga Partai Masyumi pada 1960, ekoran kritikan keras 

mereka terhadap dasar demokrasi terpimpin Sukarno.

Hamka yang dilantik sebagai profesor di Universitas Prof Dr 

Mustopo Beragama, Jakarta pada 1960 terus mengajar di beberapa 

universiti, di samping mengajar di Masjid Agung al-Azhar antara 1960 

hingga 1964. Beliau menubuhkan majalah Gema Islam pada 1962 untuk 

berdakwah dan menyiarkan tafsirnya secara bersiri. Pada awal 1964, 

dengan tuduhan merancang pembunuhan seorang menteri, Hamka telah 

ditahan tanpa bicara sebagai tahanan politik dan ditahan selama 28 bulan 
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sehingga Mei 1966. Ketika berada di dalam tahanan setelah menghadapi 

tekanan politik yang panjang, Hamka telah berjaya menulis keseluruhan 

tafsirnya, yang kemudian dinamakan sebagai Tafsir al-Azhar. Setelah 

dibebaskan, Orde Baru di bawah Presiden Suharto yang mengizinkan 

semula penerbitan Panji Masyarakat yang dipimpin oleh Hamka, selain 

terus menjadi pemimpin Muhammadiyah dan Masjid Agung al-Azhar.

Keadaan kesihatan Hamka mulai merosot pada awal 1970, dan 

beliau mulai melepaskan jawatan-jawatan yang ditanggungnya, tetapi 

pada 1975, Kerajaan Indonesia telah melantik beliau sebagai Ketua 

Umum Majelis Ulama Indonesia (MUI) dan Universiti Kebangsaan 

Malaysia (UKM) pula menganugerahkan ijazah kehormat Doktor 

Persuratan kepada beliau pada 1974. Tetapi tumpuan beliau sejak 

dibebaskan dari tahanan ialah untuk menyemak semula Tafsir al-Azhar

yang disiapkan pada 1967 dan berhasil menyiapkan semakan ini pada 

1979. Pada 1981, kerana bercanggah pendapat dengan pemerintah dalam 

isu sambutan Hari Natal, beliau telah bertindak meletakkan jawatan 

sebagai Ketua Umum MUI. Dalam bulan Ramadhan pada tahun tersebut, 

Hamka telah jatuh sakit dan akhirnya meninggal dunia pada 24 Julai 1981 

di Jakarta setelah lebih 55 tahun berkhidmat untuk agama, negara dan 

bangsanya.

Tafsir al-Azhar: Magnum Opus Hamka

Latar belakang pendidikan Hamka secara umumnya adalah berbentuk 

otodidak atau belajar sendiri secara tidak formal. Beliau mempelajari 

Bahasa Arab di Sumatera Thawalib, kemudian mengukuhkannya ketika 

berada di Mekah, sedangkan ilmu tafsir dipelajari seketika di Sumatera 

Thawalib menggunakan Tafsir al-Manar. Pembelajaran secara serius ilmu 

tafsir ini beliau tekuni ketika berada di Pekalongan, Jawa di mana beliau 

mempelajari Tafsir Badhawi di bawah bimbingan Kiyai Bagus 

Hadikusomo, seorang ulama Muhammadiyah. Di samping, guru utama 

ilmu al-Quran beliau ialah iparnya sendiri Ahmad Rasyid Sutan Mansor. 

Hamka sendiri memperakui bahawa tokoh utama yang mempengaruhinya

dalam mempelajari dan menghayati al-Quran adalah iparnya itu dengan 

menggunakan kitab Fathur Rahman. Dengan ilmu tafsir yang 

dipelajarinya dan juga ilmu-ilmu lain, termasuk yang dipelajari secara 

otodidak, Hamka telah menghasilkan Tafsir al-Azhar.

Tafsir ini dinamakan Tafsir al-Azhar adalah bersempena nama 

Masjid Agung al-Azhar, tempat beliau memulakan pengajaran tafsir ini 
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pada akhir 1958. (Muhammad Yusry, 2019). Masjid ini ketika mula dibina 

pada 1953 dinamakan sebagai Masjid Agung Kebayoran Baru, tetapi 

ketika lawatan Sheikhul Azhar, Sheikh Dr Mahmud Shaltut ke masjid 

tersebut pada 1960, beliau telah memberikan nama baru kepada masjid ini 

sebagai Masjid Agung al-Azhar. (Hamka, 1982). Nama ini diberikan 

sempena nama Universiti al-Azhar dengan harapan ia dapat berperanan 

seperti universiti itu. Apabila masjid ini dinamakan Masjid al-Azhar, 

ruang tafsir di dalam Gema Islam telah dinamakan oleh Hamka sebagai 

Tafsir al-Azhar. Tafsir beliau yang diterbitkan kemudiannya oleh Penerbit 

Pembimbing Masa pada 1968 telah dinamakan dengan Tafsir al-Azhar.

Edisi lengkap Tafsir al-Azhar pertama kali diterbitkan pada 1982 di 

Singapura.

Sebenarnya Tafsir al-Azhar ini dimulakan melalui Kuliah Subuh 

setiap pagi di Masjid Agung al-Azhar sejak akhir 1958 dan terhenti kerana 

penahanannya pada 27 Januari 1964. Rakaman kuliah tafsir beliau di 

Masjid Agung al-Azhar ini telah ditranskripsi pada Februari 1962 oleh 

Haji Yusof Ahmad dan mula disiarkan secara bersiri di dalam majalah 

Gema Islam. Dalam tahun 1963, Hamka telah mula menulis tafsir ini 

secara serius, tetapi dari tempoh itu hingga awal 1964, Hamka hanya 

berjaya menafsirkan sekitar dua juzuk sahaja. Selepas ditahan dan melalui 

proses penyiasatan, Hamka mula menulis secara serius tafsir tersebut di 

dalam tahanan tersebut dan berhasil menyiapkan keseluruhan tafsir ini

selepas beliau dibebaskan sepenuhnya dalam bulan Mei 1966. Selepas 

dibebaskan, Hamka mengambil masa selama 13 tahun lagi untuk 

menyemak semula tafsir tersebut dan berjaya menyiapkan semakan pada 

juzuk terakhir, iaitu juzuk ke-29 dalam tahun 1979.

Menurut Muhammad Yusry (2019), penulisan Tafsir al-Azhar berlaku 

sebanyak tiga peringkat masa, iaitu:

i. Peringkat pertama pada 1963. Tafsir ini mula dimuatkan di 

dalam majalah Gema Islam mulai 1 Februari 1962 di atas 

usaha Haji Yusof Ahmad berdasarkan kuliah tafsir di Masjid 

Agung Kebayoran Baru. Mulai 1963, Hamka telah menulis 

secara sepenuhnya tafsir ini.

ii. Peringkat kedua di antara 1964 hingga 1966. Hamka telah 

mengarang secara intensif selama 28 bulan ketika berada di 

dalam tahanan, di mana tafsir tersebut belum siap sepenuhnya.
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iii. Peringkat ketiga pada 1967. Hamka telah selesai mengarang 

keseluruhan tafsir ini dan cetakan pertama telah bermula pada 

tahun ini juga.

Hamka mengarang tafsir ini dua bahagian. Bahagian pertama 

bermula dengan Juzuk 18, iaitu Surah Al-Mu’minin sehingga tamat Juzuk 

Amma (Juzuk 30). Setelah itu, barulah beliau memulakan tafsir bahagian 

kedua bermula di Juzuk 1, Surah Al-Baqarah dan berakhir di Juzuk 17, 

Surah Al-Anbiya’. Setelah selesai menulis kesemuanya, baharulah berlaku 

usaha mencetak dan menerbitkannya pada 1967, di mana Juzuk 1-4 telah 

diterbitkan oleh Penerbit Pembimbing Masa dalam tahun 1968. Juzuk 15 

hingga 30 pula diterbitkan dalam tahun 1973 oleh Pustaka Islam, 

Surabaya dan diikuti oleh Juzuk 5-14 yang diterbitkan oleh Yayasan 

Nurul Islam, Jakarta dalam tahun 1975. Penerbitan lengkap Tafsir al-

Azhar yang dilakukan oleh Pustaka Nasional Singapura dengan 

diterbitkan di dalam 10 jilid pada 1982, sebelum ia diterbitkan pula oleh 

Penerbit Pustaka Panjimas, Jakarta dalam sembilan jilid secara 

berperingkat di antara 1982 hingga 1988.

Secara umumnya, para sarjana yang mengkaji tafsir ini mengatakan 

bahawa Tafsir al-Azhar menggunakan metode tahlili, iaitu satu bentuk 

tafsiran mengikut urutan ayat-ayat dalam al-Quran dan menjelaskannya 

secara analitik (Mulkan, 2009). Metode ini juga disebutkan oleh Shihab 

(1992) sebagai metode tajzi’i, iaitu pendekatan penafsir yang berupaya 

untuk menjelaskan kandungan ayat-ayat al-Quran dari pelbagai sisi 

dengan memerhatikan urutan ayat-ayat al-Quran seperti mana yang 

terkandung di dalam mushaf. Mashitah Ibrahim (2000) pula menyatakan 

Hamka menggunakan dua cara dalam menghuraikan tafsirnya, iaitu 

metode tafsir athari dan metode tafsir ilmi. Bagi pendekatan athari, ayat 

al-Quran ditafsirkan dengan al-Quran dan hadis untuk menguatkan 

maknanya, sedangkan di dalam metode tafsir ilmi, Hamka telah merujuk 

kepada pandangan ilmiah dari para cendikiawan Islam dan bukan Islam 

untuk menafsirkan makna ayat al-Quran.

Kedudukan Tafsir al-Azhar ini diakui oleh para sarjana sebagai salah 

sebuah tafsir yang terbaik di Alam Melayu. Perakuan tentang kualitinya 

disebut oleh Mashitah Ibrahim (2000) yang mengatakan bahawa tafsir ini 

memperlihatkan keluasan pengetahuan Hamka dalam hampir semua 

disiplin ilmu yang tercakup oleh bidang ilmu Islam dan ditambah dengan 

pengetahun non-keagamaan yang begitu kaya dengan informasi. Menurut 
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Muhammad Yusry (2019), Hamka telah menggunakan metodologi 

penafsiran yang menarik, termasuk menggunakan contoh dan isu tempatan 

dalam penafsiran sehingga masyarakat Islam Nusantara mudah memahami 

kehendak al-Quran. Bahkan, menurut Wan Sabri Wan Yusof (2008), 

Tafsir al-Azhar ini adalah sebuah tafsir yang dapat menggambarkan

perubahan sosial yang sedang berlaku di Indonesia pada abad ke-20, 

kerana ia adalah natijah daripada realiti yang berlaku di Indonesia ketika 

itu di dalam konteks sosio-budayanya.

Politik Islam dalam Tafsir al-Azhar

Tafsir al-Azhar sebagai sebuah ensiklopedia yang mengandungi pelbagai 

cabang ilmu, terutama ilmu-ilmu Islam, telah turut memperkatakan 

persoalan berkait dengan politik Islam. Ketika tafsir ini ditulis pada dekad 

1960-an, masyarakat Islam di Alam Melayu baru mencapai kemerdekaan 

selepas hampir 400 tahun dijajah. Keadaan masyarakat Islam sendiri 

adalah sebuah bangsa yang tidak mempunyai pemimpin setelah kejatuhan 

Khilafah Othmaniyah pada 1924 dan rata-rata umat Islam sebagai anak 

jajahan menganut fahaman sekular yang memisahkan agama dengan 

politik. Latar belakang ini sebenar merupakan satu pertembungan 

pemikiran di antara para ulama dengan masyarakat awam Islam. Kerana 

itu, ketika masyarakat Islam mendukung gerakan nasionalis-sekular dalam 

membina negara baharu umat Islam di Nusantara, para ulama telah 

menubuhkan parti-parti politik Islam bagi memperjuangkan tertegaknya 

negara Islam di atas tinggalan penjajah itu.

Hamka telah bangkit sebagai salah seorang ulama yang bergerak

menerusi Sarekat Islam, Muhammadiyah dan juga Partai Masyumi di 

dalam rangka untuk mengembalikan sistem politik Islam. Beliau 

berhadapan dengan dua aliran besar di Indonesia iaitu nasionalis dan 

komunis, dan kerana pertembungan inilah membawanya ke kem tahanan 

pada 1964-1966. Apabila Hamka menulis Tafsir al-Azhar dalam dekad 

pertembungan ini, Hamka telah membawa ke tengah seluruh kerangka 

pemikiran, prinsip dan hukum politik Islam untuk diperkatakan di dalam 

tafsirnya ini. Hamka mempunyai sudut pandang yang tersendiri terhadap 

aspek-aspek politik tersebut, yang berbeza dengan para mufassirin pada 

zaman klasik. Faktornya adalah kerana suasana umat Islam yang telah 

berubah dan abad ke-20 merupakan abad pertama umat Islam tidak 

berkerajaan serta menganut faham yang memisahkan politik dari agama. 

Lewat tasfir ini, Hamka mengemukakan pandangan-pandangan beliau 

tentang politik Islam.
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Bagi membataskan kajian ini dalam melihat politik Islam menurut

pandangan Hamka berdasarkan Tafsir al-Azhar, kajian hanya memilih 

beberapa tema sahaja tentang politik Islam untuk ditinjau. Ini bukan bukan 

bermakna hanya aspek yang diperkatakan ini sahaja yang termasuk dalam 

pemikiran Hamka, sebalik ada banyak lagi aspek politik lain yang tidak 

dianalisis di dalam ruang yang sempit ini. Tema-tema politik Islam yang 

dipilih untuk ditinjau dalam kajian ini adalah enam perkara iaitu tentang 

kepemimpin Islam, amalan syura, kedudukan negara dan ketua negara, 

hubungan di antara negara dan agama, perhubungan antarabangsa Islam 

dan amal politik bermoral dalam Islam. Sekurang-kurangnya dengan 

melihat enam tema ini, kita dapat mencerap pandangan Hamka dalam 

Tafsir al-Azhar terhadap beberapa aspek yang prinsip-prinsip penting 

dalam amalan politik Islam.

1. Kepemimpinan Islam

Persoalan tentang kepemimpinan adalah sangat penting di dalam Islam. 

Menurut Hamka (1999), pemimpin ialah orang yang diikuti oleh orang 

lain, maka seseorang yang tidak mempunyai pemimpin untuk diikuti akan 

menjadikannya buta hati di dunia dan mendapat nasib yang gelap di 

akhirat. Bahkan, bagi yang tidak beriman, dia akan memilih pemimpin 

yang berterusan sesat sepanjang hidupnya di dunia. Hamka pada asasnya 

menyentuh enam istilah dari al-Quran berkait dengan kepemimpinan iaitu 

khalifah (al-Baqarah, 2: 30), imam (al-Baqarah, 2: 124), auliya (Ali Imran, 

3: 28), malik (Ali Imran, 3: 26), qawwam (Al-Nisa’: 34) dan ulil amri (Al-

Nisa’: 59) (Imron al-Faruq & Suharjianto, 2019). Walau bagaimanapun, 

dalam penggunaan biasa, kata pemimpin selalunya dirujuk kepada 

perkataan-perkataan yang dijabarkan dari kata khalifah dan imam.

(Zulkifli & Abdul Hafiz, 2013; Ahmad Munif, 2015). 

Ketika membahaskan Surah Al-Baqarah (2: 30) tentang rencana 

Allah untuk mencipta manusia sebagai khalifah di atas muka bumi, 

Hamka (1982) menjelaskan bahawa Allah menyerahkan hukum dan 

peraturan-Nya kepada manusia sebagai khalifah untuk mengatur bumi ini, 

mengeluarkan rahsia yang terpendam di dalamnya, menganugerahkan akal 

untuk berfikir sehingga manusia dapat menguasai bumi di laut dan 

daratan. Allah memberitahu hal ini kepada malaikat kerana mereka akan 

dibebani dengan tugas untuk menyempurnakan peranan manusia sebagai 

khalifah, termasuk mencatat amalnya, memeliharanya dan 

membimbingnya. Sebagai khalifah, manusia diberikan amanah untuk 

dilaksanakan (Al-Shad, 38: 26), sebagaimana Allah memerintahkan Nabi 
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Daud sebagai khalifah untuk memimpin dan memerintah manusia. Dalam 

memerintah manusia, khalifah mestilah menghukum dengan adil dan tidak 

mengikuti hawa nafsu.

Kedudukan sebagai pengganti yang menanggung amanah

digambarkan oleh Hamka ketika menafsirkan ayat Al-A’raf (7: 69) iaitu 

kedudukan umat Nabi Nuh sebangai pengganti kaum yang dimusnahkan 

dalam peristiwa banjir besar itu. Sebagai pengganti, menurut Hamka 

(1982), manusia telah diberikan nikmat oleh Allah dengan amanah untuk 

memakmurkan bumi, kerana itu Kaum Luth ditanyakan tentang nikmat 

yang mereka perolehi dari amanah itu setelah kaum sebelumnya dimusnah 

di dalam banjir tersebut. Kemudian nikmat itu akan diuji oleh Allah sama 

ada manusia bersyukur atau tidak. Bagi mereka yang bersyukur, Allah 

akan menjadikan mereka penguasa (khalifah) dengan beberapa darjat 

kemuliaan (Al-An’am, 6: 165). Hamka (1982) menyebutkan bahawa umat 

Muhammad SAW menjadi penerus tugas umat-umat terdahulu untuk 

memakmurkan bumi ini.

Adapun imam pula memberi maksud ikutan yang diteladani.

(Hamka, 1982). Ketika menafsirkan Surah Al-Furqan (25: 74), Hamka 

menyebutkan bahawa tidak salah untuk seseorang memohon kepada untuk 

menjadi pemimpin, iaitu orang yang diteladani ketaqwaannya kepada 

Allah. Kerana ibu bapa perlu berdoa supaya pasangan dan zuriat mereka 

dijadikan sebagai pemimpin kepada orang yang bertaqwa. Bagi manusia 

yang hidup di bumi tanpa pemimpin, mereka akan mengalami kebutaan 

hati dan sesat yang berterusan, melainkan mereka pengikuti nabi-nabi AS 

sebagai pemimpin yang dipilih oleh Allah. Hamka (1982) mengatakan 

imam-imam itu diikuti oleh orang yang banyak dalam melakukan 

kebaikan, sebagaimana disebut oleh Al-Quran (Al-Anbiya’, 21: 73),

bahawa Allah menjadi imam-imam (yakni nabi-nabi) sebagai ikutan yang 

diberikan petunjuk dengan perintah Allah dan diwahyukan supaya 

membuat kebaikan. 

Hamka (1982) juga menyebutkan bagaimana Nabi Ibrahim (Al-

Baqarah, 2: 124) dijadikan imam bagi seluruh manusia. Jawatan atau 

tugas sebagai imam atau pemimpin ikutan adalah wajar diberikan kepada 

Nabi Ibrahim dan pengikut atau zuriatnya yang taat, tetapi kepemimpinan 

tidak boleh diberikan kepada sembarangan orang. Ia bukan persoalan 

pangkat sebagai raja atau ketua semata-mata, tetapi tentang ketaatan 

kepada Allah sehingga layak menjadi ikutan bagi manusia. Begitu juga 
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sebahagian pengikut Nabi Musa yang diangkat oleh Allah sebagai 

pemimpin, mereka diberikan petunjuk oleh Allah supaya mematuhi 

perintah Allah, lalu mereka diuji sehingga mereka dapat bersabar dan 

meyakini hukum-hukum Allah (Al-Sajadah, 32: 24). Menurut Hamka 

(1988), seseorang yang hendak menjadi pemimpin mestilah memiliki 

kesabaran dalam menghadapi dugaan kepemimpinannya.

Berdasarkan konsep khalifah dan imam yang disebutkan oleh 

Hamka di dalam Tafsir al-Azhar berpandukan ayat-ayat di atas, Hamka 

menjelaskan bahawa tugas khalifah adalah untuk memakmurkan bumi 

berdasarkan hukum-hukum Allah dan menggunakan kebolehan akal, 

kemahiran, ilmu dan lain-lain yang dianugerahkan oleh Allah untuk 

memanfaatkan bumi ini, kemudian manusia mesti bersyukur di atas 

nikmat yang dikurniakan oleh Allah. Sedangkan sebagai imam, Hamka 

menyebutkan tentang fungsi utama manusia sebagai pemimpin adalah 

untuk memberikan teladan-teladan yang baik kepada manusia lain, 

mentaati seluruh perintah Allah, melakukan kebaikan-kebaikan dalam 

kehidupan di dunia dan sentiasa bersabar dalam menghadapi ujian Allah. 

Dengan sifat-sifat mulia yang dimiliki oleh seseorang pemimpin, maka 

mereka bukan sahaja dapat menjalankan peranannya, tetapi diikuti pula 

contoh-contohnya.

2. Syura

Syura atau mesyuarat adalah satu proses perundingan dalam 

menyelesaikan isu-isu bersama. Ramai pengkaji mengaitkan amalan syura 

dalam Islam sama seperti sistem demokrasi di barat. Hamka telah 

membahaskan konsep syura ini ketika menafsirkan Surah Ali Imran (3: 

159) dan Surah Al-Syura (42: 38). Hamka (1983) menyifatkan amalan 

syura adalah inti bagi kepemimpinan sebagai mana perintah Allah supaya 

mengajak manusia bermesyuarat di dalam urusan mereka (Ali Imran, 3: 

159). Hamka menyebutkan bahawa dalam sejarah Islam, Nabi SAW 

sebagai penguasa Madinah mempunyai dua tugas iaitu urusan agama dan 

urusan dunia. Bagi urusan agama seperti ibadat, syariat dan undang-

undang dasar, ia adalah dari Allah dan semua pihak mesti tunduk. Adapun 

dalam urusan dunia seperti perang, ekonomi, pertanian, penternakan, 

pergaulan manusia dan lain-lain hendaklah dimesyuaratkan. Menurut 

Hamka (1983), Nabi SAW telah mengamalkan syura ini sejak sebelum 

turunnya ayat ini.
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Syura atau mesyuarat, menurut Hamka (1983) adalah perkara asas

dalam pembangunan masyarakat dan negara Islam. “Inilah dasar politik 

pemerintahan dan pimpinan negara, masyarakat dalam perang dan damai, 

ketika aman atau ketika terancam bahaya.” Dengan membawakan contoh-

contoh syura yang dilakukan oleh Nabi SAW ketika menghadapi 

perperangan, Hamka menegaskan bahawa amalan syura tidak pernah 

ditinggalkan di dalam politik Islam walaupun keadaan sedang terdesak. 

Hal ini timbul, menurut Hamka (1983) kerana manusia yang hidup 

berjemaah atau bermasyarakat, mereka perlu berunding dalam urusan-

urusan mereka, selaras dengan kehendak Surah Al-Syura (42: 38). Dalam 

hal ini, kata Hamka, syura telah tumbuh dalam sistem politik Islam seperti 

mana tumbuhnya amalan demokrasi di kota-kota Yunani satu masa 

dahulu, di mana semua orang berhak menghadiri pertemuan dan 

memberikan pendapat.

Dalam konteks kehidupan bermasyarakat atau berjemaah yang 

memerlukan syura ini, Hamka (1982) menyatakan kedua-dua urusan –

agama dan dunia – bagi orang beriman adalah dilakukan secara 

berjemaah. Kerana itu dalam Surah Al-Syura (42: 38), Allah menyifatkan 

orang yang beriman itu mendirikan solat dan dan bermesyuarat. Apabila 

mereka bersolat untuk urusan ibadat, mereka solat berjemaah dan solat 

Jumaat, apabila mereka menguruskan urusan dunia mereka bermesyuarat. 

Dengan amalan seperti ini Allah menganugerahkan rezeki kepada mereka,

kerana hidup bermasyarakat adalah saling bantu-membantu untuk sama 

menjinjing yang ringan dan sama memikul yang berat, melalui amalan 

solat berjemaah dan bermesyuarat. Solat berjemaah adalah dasar hidup 

bermasyarakat sama ada di desa, di kota bahkan bernegara, sehingga 

timbul urusan bersama, lalu disebut demokrasi atau gotong-royong.

Hamka turut menjelaskan bahawa prinsip syura di dalam Islam tidak 

mengekang teknik bersyura, bahkan ia boleh diamalkan mengikut 

kesesuaian, keadaan dan zaman. 

3. Negara dan Ketua Negara

Perbincangan Hamka tentang negara secara khusus di dalam tafsir ini 

tidak berlaku, tetapi ketika beliau membahaskan beberapa ayat al-Quran 

beliau mengemukakan teori-teori pembentukan negara sebagai mana yang 

digambarkan oleh Plato, al-Farabi, al-Mawardi, Ibnu Khaldun dan lain-

lain yang berasaskan pergaulan masyarakat. Ketika membahaskan Surah 

Al-Hujurat (49: 13), Hamka (1982) mengatakan Allah telah menjadikan 

manusia daripada Adam dan Hawa, kemudian berkembang membentuk 



100

keluarga, suku-suku dan bangsa-bangsa. Suku-suku dan bangsa-bangsa 

yang terbentuk ini menjadi nukleas kepada pembentukan negara, kerana 

setiap kumpulan manusia memerlukan pemimpin dan peraturan. Di dalam 

pandangan Islam berdasar Surah Al-Hujurat (49: 13) ini, Hamka berkata, 

sifat bersuku dan berbangsa ini bukan bertujuan untuk melebih mana-

mana keturunan, sebaliknya untuk mereka berkenalan, bekerjasama dan 

bersatu padu membina sebuah masyarakat yang bertaqwa.

Islam memandang bahawa sifat bertaqwa itu akan melahirkan umat 

yang terbaik. Ini tergambar daripada Surahb Ali Imran (3: 110) yang 

menyebutkan sifat umat terbaik (khair ummah) adalah menyuruh kepada 

yang makruf, mencegah kemungkaran dan beriman kepada Allah dalam 

kehidupan bermasyarakat mereka. Menurut Hamka (1983), sifat takut 

kepada Allah bagi sesuatu kaum yang beriman akan menyebabkan mereka 

tidak takut kepada selain daripada Allah, lalu mereka menjadi bebas dan 

merdeka daripada kongkongan makhluk. Bebes di sini menurut Hamka 

ialah bebas untuk menyatakan fikiran-fikiran yang baik dalam membina 

kemajuan negara dan berani pula untuk menolak kemungkaran dan

menyatakan yang makruf. Masyarakat dan negara akan mencapai taraf 

tertinggi apabila mereka memiliki kebebasan dan kemerdekaan. Mereka 

bebas untuk membawa cita-cita memajukan negara masing-masing 

menjadi lebih baik dari sebelumnya, bukannya statik dan kaku.

Anggota masyarakat yang terbentuk di dalam sesebuah negara 

sepatutnya mendukung setiap tanggungjawab yang diamanahkan, 

termasuk penguasa yang memimpin negara. Di antara tanggungjawab 

tersebut ialah untuk menyatakan kebenaran dan menolak kesesatan. 

Dalam soal amar makruf dan nahi mungkar ini, menurut Hamka, 

masyarakat sebenarnya terdedah kepada perilaku manusia yang buas dan 

pelbagai, maka di sini timbullah keperluan kepada pemimpin dan juga 

peraturan (syariat). Ketika semua manusia berkepentingan, maka 

peraturan siapakah yang wajar diikuti. Perisytiharan Allah di dalam Surah 

Al-Mulk (61: 1) bahawa kerajaan sebenar adalah milik Allah, maka kata 

Hamka (1983) bahawa kerajaan yang dipegang oleh manusia adalah tidak 

kekal, seperti mana runtuhnya penjajah Belanda yang berkuasa selama 

350 tahun apabila diserang oleh Jepun pada 1942. Manusia memerlukan 

perakuan untuk berkuasa, sedangkan Allah berkuasa sejak azali dan kekal 

abadi.
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Kerana itu, manusia di dalam membentuk sistem masyarakat atau 

negara perlu mematahui peraturan syariat Allah dan melantik pemimpin 

yang beriman kepada Allah. Ketika Allah menyuruh supaya amanah 

kepemimpinan diserahkan kepada ahlinya (Al-Nisa’, 4: 58), Hamka 

(1983) menyatakan bahawa orang kafir tidak boleh dilantik sebagai 

pemimpin negara untuk memimpin orang Islam seperti mana yang 

dilarang oleh Allah dalam Surah Ali Imran (3: 28).  Hal ini tergambar 

ketika Hamka (1983) membahaskan tentang tatacara pemilihan pemimpin 

yang berlaku di kalangan Bani Israel yang dirakamkan oleh Surah Al-

Baqarah (2: 247) tentang perlantik Talut untuk memimpin orang beriman. 

Perlantikan ini tidak berasas keturunan atau harta benda, tetapi berdasar 

ilmu dan kekuatan tubuhnya. Percaturan yang tepat dalam memilih 

pemimpin tertinggi ini disebut oleh Hamka sebagai siyasah syar’iyah.

4. Hubungan Agama dan Negara

Salah satu isu besar yang dihadapi oleh umat Islam pada abad ke-20 ialah 

sekularisasi, iaitu fahaman memisahkan agama daripada politik. Ketika 

menafsirkan ayat Surah Al-Baqarah (2: 282) tentang peraturan berhutang, 

Hamka (1983) telah mengaitkan proses menguruskan hutang mengikut 

peraturan Islam sebagai sebahagian daripada kesyumulan Islam. Menurut 

Hamka, dalam kehidupan sesebuah masyarakat yang kompleks, akan 

berlaku pergaulan dan mualamat, sehingga berlakulah transaksi seperti

pinjam-meminjam, sewa-menyewa, gadai-menggadai, upah-mengupah 

dan pelbagai transaksi lain. Kemudian timbul pula masalah riba, ihtikar, 

halal-haram, kontrak dan perjanjian dan sebagainya yang disebutkan 

sebagai hukum perdata atau undang-undang sivil. Di dalam menghuraikan 

hukum berhutang dan kontrak berkaitan dengannya dalam Surah Al-

Baqarah (2: 282) ini, Hamka (1983) menyatakan wujudnya pihak-pihak 

seperti penghutang, pemuitang, penulis, wali dan saksi dalam mengikat 

satu kontrak atau perjanjian. 

Hamka menjadikan contoh kewujudan hukum kontrak dan 

perjanjian berkait dengan hutang piutang ini sebagai satu bukti bahawa 

hukum Islam bukan hanya terhad dalam soal akidah dan ibadat semata-

mata, tetapi meliputi soal pergaulan masyarakat dan juga negara. Menurut 

Hamka, sebelum negara-negara moden memperkenalkan notaris 

(peguamcara) bagi menulis kontrak dan perjanjian, al-Quran telah lama 

menetapkan hukum berkait undang-undang sivil. Al-Quran juga 

menetapkan undang-undang keluarga, undang-undang jenayah dan 

undang-undang antarabangsa. Perkara ini menunjukkan bahawa urusan 
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kenegaraan tidak terpisah daripada agama dalam ajaran Islam. Hamka 

memberikan komen tentang hubungan antara agama dan negara 

berdasarkan ayat Surah Al-Baqarah (2: 282) itu:

(Ini) menunjukkan dengan tegas bahawa agama Islam 

bukanlah semata-mata menguruskan soal-soal ibadat dan puasa 

sahaja. Kalau soal-soal urusan muamalat atau kegiatan 

hubungan di antara manusia dengan manusia yang juga 

dinamai sebagai ‘hukum perdata’ sampai begitu jelas disebut 

di dalam ayat yang paling panjang dalam al-Quran, maka 

dapatlah kita mengatakan dengan pasti bahawa soal-soal 

beginipun termasuk agama juga. Dalam Islam tidak ada 

pemisahan antara urusan negara dari dalam agama” (Hamka,

1983).

5. Perhubungan Antarabangsa

Pada asasnya, hubungan antarabangsa Islam adalah hubungan di antara 

darul Islam (negara Islam) dengan darul harbi (negara kafir yang 

memerangi) dan darul ahdi (negara-negara mempunyai perjanjian atau 

hubungan diplomatik). Ia adalah termasuk dalam hukum perang dan 

damai seperti yang diperkata oleh as-Syaibani, di mana beliau 

membahagikan negara kepada tiga jenis iaitu Darul Islam, Darul Harbi 

dan Darul Ahdi (negara yang berdamai dengan darul Islam). Hamka 

(1985) menyatakan bahawa bukan semua orang kafir sama ada Yahudi, 

Nasrani atau musyrikin perlu dikerasi, bahkan Allah tidak melarang orang 

Islam bergaul, berbuat baik dan berlaku adil kepada mereka sekiranya 

mereka tidak memusuhi orang Islam kerana agamanya dan tidak pula 

mengusir orang Islam dari negeri mereka. Ketika menafsirkan Surah Al-

Mumtahanah (60: 8-9), Hamka menjelaskan bahawa Allah tidak melarang 

orang Islam berbaik, berbuat baik, bergaul secara yang baik, berlaku adil, 

jujur dan berdamai orang kafir yang tidak memusuhi mereka.

Walau bagaimanapun, bagi negara kafir yang memerangi negara 

Islam atau membantu negara kafir lain yang memerangi negara Islam, 

adalah dianggap memusuhi Islam yang mesti diperangi dan tidak boleh 

dijadikan kawan. Mereka yang tidak ikut serta berperang dengan negara 

Islam, tetapi memberi bantuan kepada musuh juga tidak boleh diadakan 

hubungan diplomatik atau berkawan dengan mereka. Hamka 

menghuraikan hukum hubungan antarabangsa Islam ini dengan 

mengambil beberapa contoh sikap Nabi SAW terhadap orang kafir yang 
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memerangi Islam dan orang Quraisy yang membantu orang kafir 

memerangi Islam untuk menunjukkan hukum perhubungan antara negara 

Islam dengan negara kafir yang memusuhi Islam. Sedangkan contoh-

contoh sikap baik, layanan mesra dan berlaku adil (al-qisth) yang 

ditunjukkan oleh Nabi SAW terhadap orang kafir yang tidak memusuhi 

Islam dijadikan asas untuk negara Islam bekerjasama dengan negara-

negara yang tidak memusuhi dan menghalau orang Islam.

6. Politik Bermoral Agama

Menurut Thalhah (2006), politik bermoral agama pada pandangan Hamka 

berdasarkan buku-buku falsafahnya ialah politik yang konsisten dengan 

pengetahuannya, iaitu amalan politik selari dengan pengetahuannya. Pada 

asasnya, orang Islam mempunyai pengetahuan tentang Allah serta 

perintah dan larangannya. Jika mereka sudah mengetahui persoalan ini, 

maka mereka mesti menjadi hamba Allah yang taat, iaitu melaksanakan 

seluruh perintah Allah dan meninggalkan larangan Allah. Kegagalan 

mentaati perintah Allah di dalam kehidupan, termasuk kehidupan politik

akan mewujud suasana politik yang tidak bermoral di dalam masyarakat. 

Sama ada ahli politik, iaitu para pemimpin atau rakyat, kehidupan mereka 

menjadi tidak bermoral pada pandangan agama apabila mereka tidak 

mematuhi perintah Allah. Persoalan politik bermoral agama ini dapat kita 

lihat dalam pemikiran Hamka ketika beliau memperkatakan dua perkara:

i. Perintah dan larangan Allah dalam prinsip-prinsip politik 

Islam, seperti perintah menyerahkan amanah kepemimpinan 

kepada ahlinya, perintah berlaku adil, perintah berhukum 

dengan hukum Allah, perintah mentaati ulil amri serta larangan 

berbuat zalim, larangan melakukan kerosakan, larangan 

memakan rasuah dan membeli hakim, larangan menyerahkan 

kepemimpinan kepada orang kafir dan lain-lain; dan

ii. Perintah dan larangan Allah terhadap persoalan kehidupan 

biasa seperti perintah mentaati ibu bapa, perintah solat dan 

ibadat lain, perintah mencatat hutang, perintah menutup aurat, 

perintah membaca serta larangan berzina, larangan memakan 

riba, larangan berbuat khianat, larangan memakan harta anak 

yatim dan sebagainya.

Kedua-dua kumpulan perintah dan larangan Allah ini adalah 
gambaran terhadap moral dalam kehidupan masyarakat dan negara. 
Pertama, bagi perintah dan larangan Allah yang berkait dengan prinsip-
prinsip politik Islam, apakala dilanggar secara langsung akan merosakkan 
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moral politik. Pelanggaran terhadap prinsip dan hukum-hukum akan 
memberikan buruk kepada moral politik, seperti pemimpin berbuat zalim 
ketika Allah memerintahkan supaya berlaku adil, maka berlakulah 
kezaliman. Kedua, pelanggaran terhadap hukum-hukum Islam yang lain, 
sama ada oleh pemimpin politik atau rakyat biasa, ia akan merosakkan 
moral masyarakat, sekali gus memberikan gambaran bahawa para 
pemimpin negara tersebut bersikap tidak bertanggungjawab terhadap 
agama dan akhlak rakyatnya. Pandangan-pandangan Hamka ini wujud 
secara berselerak di dalam Tafsir al-Azhar ketika menafsirkan ayat-ayat 
berkaitan larangan dan perintah Allah tersebut.

Sebagai contohnya, ketika Hamka (1983), ketika menafsirkan 
larangan menyogok hakim di dalam Surah Al-Baqarah (2: 188), Hamka 
menggambarkan rangkaian hukum-hukum Islam yang menyeluruh 
bermula perintah memakan makanan halal, qisas bagi pembunuhan, 
kecurangan dalam wasiat, mendamaikan orang yang berselisih dalam 
wasiat, perintah berpuasa dan larangan memakan makanan haram seperti 
sogokan dan rasuah, yang menurut Hamka bahawa perbuatan kotor seperti 
curang dalam wasiat dan menerima sogokan akan merugikan semua 
manusia, bahkan ekonomi masyarakat menjadi kacau. Beliau 
menyenaraikan beberapa kegiatan tidak bermoral dalam masyarakat yang 
berasaskan memakan harta tidak halal seperti orang kaya mengambil 
zakat, menjual azimat, mengambil upah menunggu kubur dan menyogok 
hakim untuk memakan harta orang lain. Membendung kegiatan mungkar 
seperti ini adalah tanggungjawab negara melalui perlaksanaan undang-
undang sivil.

Sedangkan dalam menyatakan prinsip-prinsip politik Islam, Hamka 
(1983) menyatakan bahawa Allah telah memerintahkan supaya berhukum 
secara adil terhadap manusia (Al-Nisa’, 4: 58), di mana semua pihak 
diadili dengan hukum yang sama seperti mana Nabi SAW bertegas untuk 
memotong tangan Fatimah jika anaknya itu mencuri. Kata Hamka, qadhi 
wajib bersikap sama berat terhadap dua orang yang bertelagah, tidak boleh 
melebihkan seseorang ke atas seorang yang lain. Dalam hal perintah 
berlaku adil bagi pemerintah ini, Hamka menjelaskan apabila pemerintah 
melaksanakan amanah dan berlaku adil, keamanan, keadilan dan
kemakmuran negara akan tercapai. Suasana inilah yang dikatakan oleh 
Hamka bahawa apabila seseorang itu konsisten di antara amalan dan 
pengetahuannya, ia akan mewujudkan suasana bermoral. Maka, jika 
pemimpin politik dan anggota masyarakat mematuhi perintah dan 
larangan Allah secara menyeluruh, lahirlah politik yang bermoral agama. 
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Kesimpulan

Sebagai seorang ulama tafsir yang terkemuka di rantau Nusantara pada 

abad ke-20, Hamka telah mengemukakan Tafsir al-Azhar sebagai magnum 

opusnya. Dengan latar belakangan keilmuan dan penglibatan beliau di 

dalam pergerakan politik Islam, Hamka telah berhasil mengemukakan 

sebuah tafsir al-Quran yang dianggap terbaik untuk rantau ini. Di dalam 

tafsir ini, selain membahaskan pelbagai isu yang terdapat di dalam al-

Quran, Hamka juga telah menyentuh perkara berkait politik Islam. Hal ini 

diperkatakan oleh Hamka berdasarkan sudut pandangnya ketika 

menafsirkan secara khusus berkait dengan ayat-ayat politik dan juga ayat-

ayat hukum. Pandangan Hamka mungkin mempunyai perbezaan dengan 

tafsiran ulama lain dalam memahami politik Islam kerana Hamka hidup 

pada zaman ketiadaan khalifah, bumi Islam baru terlepas dari penjajahan, 

umat Islam terjerat dalam pemikiran sekular dan tidak lagi mempedulikan 

peraturan syariat di dalam hubungan dengan orang kafir, termasuk 

melantik orang kafir sebagai pemimpin.

Maka kajian ini mendapati bahawa Hamka telah memberikan 

pandangan-pandangan beliau terhadap beberapa aspek berkaitan politik 

Islam di dalam Tafsir al-Azhar. Enam aspek yang ditinjau dalam kajian ini 

untuk melihat pandangan Hamka iaitu kedudukan kepemimpinan dalam 

Islam, amalan syura, kedudukan negara dan ketua negara Islam, hubungan 

di antara negara dan agama, hubungan antarabangsa Islam dan juga 

amalan politik bermoral agama dalam Islam. Dengan melihat secara 

umum daripada tinjauan ini, kita dapat mengatakan bahawa Tafsir al-

Azhar telah mempunyai pandangan yang tersendiri tentang politik Islam, 

dan tafsir ini menegaskan bahawa persoalan politik adalah termasuk di 

dalam urusan agama. Kerana itu, Hamka mengemukakan pandangan-

pandangan Islam tentang prinsip dan hukum politik ketika menafsirkan 

ayat-ayat al-Quran yang berkaitan dengan politik sehingga jelas tentang 

kedudukan politik dalam Islam.
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Abstrak

Keadilan merupakan matlamat utama politik Islam. Di negeri-negeri Melayu yang 

mempunyai tradisi politik berasaskan Hindu-Buddha yang mendewakan raja-raja melalui 

konsep devaraja, para raja dianggap pihak berkuasa mutlak ke atas rakyat. Disebabkan

hal demikian, begitu banyak berlakunya kezaliman dan penindasan ke atas rakyat di 

dalam sejarah kerajaan-kerajaan ini dan ia terbawa-bawa pada zaman Islam. Di 

Terengganu, pada akhir abad ke-19, Sultan Terengganu yang terkenal, Sultan Zainal 

Abidin III dikatakan telah memerintah dengan sangat adil dan suka mendengar nasihat 

para ulamak. Salah seorang daripada ulamak yang menjadi penasihat baginda ialah 

Sheikh Wan Abdullah bin Mohamad Amin (m. 1889) yang lebih dikenali sebagai Tok 

Sheikh Duyung dan menjadi Mufti Terengganu sejak 1853. Beliau telah menulis sebuah 

buku untuk menasihati Sultan Terengganu supaya menerapkan konsep keadilan Islam di 

dalam pemerintahannya, iaitu Kitab Nasihat Raja-raja. Kitab ini pada asasnya 

mempunyai persamaan dari segi mesej dengan kitab Taj as-Salatin dan Bustan as-Salatin

yang dihasilkan pada abad ke-17. Kitab ini telah menasihati Sultan Terengganu supaya 

memerintah negeri berdasarkan ilmu, melaksanakan hukum-hukum syarak dan 

menghapuskan kemungkaran. Kitab ini memberikan penekanan terhadap konsep 

keadilan Islam, dan juga makna kezaliman di dalam pemerintahan negeri. Kajian ini 

memberikan fokus terhadap konsep keadilan pemerintahan yang diterapkan oleh para 

ulama Melayu kepada pemerintah di Terengganu seperti yang terkandung di dalam kitab 

tersebut.

Kata Kunci: Terengganu, Sultan Zainal Abidin III, Tok Sheikh Duyung, adab 

ketatanegaraan, nasihat raja-raja, adil, zalim

Pendahuluan

Islam meletakkan keadilan sebagai prinsip amali terpenting di dalam 

sistem politik dan kenegaraannya. (Abdul Hadi, 1995). Bahkan, al-Quran

telah mempertegaskan prinsip ini beberapa kali seperti mana Allah 

memerintahkan supaya manusia berlaku adil dan berbuat ehsan (Al-Nahl: 

90), di mana berlaku adil dianggap sangat dekat dengan ketaqwaan (Al-

Ma’idah: 8). Para pemerintah secara khusus diperintah oleh al-Quran 
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supaya memerintah di kalangan manusia dengan adil. (Al-Nisa’: 58). 

Maka, keadilan pemerintahan menjadi isu utama dalam sistem kenegaraan 

sejak zaman dahulu, di mana para pemikir termasuk ahli-ahli falsafah 

Yunani cuba membuat rumusan bagaimanakah cara untuk mewujudkan 

sebuah pemerintahan yang adil. Di dalam teori-teori politik sama ada yang 

beraliran liberal-demokrasi mahupun sosialis-komunis, kedua-duanya 

cuba mengangkat tema keadilan di dalam teori ideologi mereka.

Islam telah tampil sebagai penyelesaian terhadap masalah manusia, 

termasuk masalah keadilan di dalam masyarakat dan negara. Ketika Nabi 

Muhammad SAW mendirikan kerajaan pertama di Madinah, konsep 

keadilan yang sebenar telah berjaya diterapkan sehingga para khalifah 

yang memerintah kemudiannya telah berhasil mewujudkan keadilan di 

dalam kehidupan bernegara, bahkan telah diperakui di Eropah sendiri 

bahawa zaman pemerintahan Islam di Andalusia adalah zaman keemasan 

bagi kemanusiaan. Maka dalam hal ini, para ilmuan Islam telah menulis 

cabang-cabang ilmu politik Islam, termasuk untuk melahirkan seorang 

raja yang adil. Secara kronologi, hal ini mula berlaku pada awal zaman 

Daulah Abbasiyah sekitar abad kelapan Masihi. Perkembangan ilmu yang 

disebut sebagai adab ketatanegaraan atau mirrors for rulers ini adalah 

seiringan dengan perkembangan ilmu-ilmu fekah politik yang lain.

Apabila Islam berkembang di Alam Melayu, bermula pada akhir 

awal ketujuh, dengan pengaruh Parsi, mula muncul penulisan-penulisan 

yang membahaskan adab ketatanegaraan yang mengangkat tema keadilan 

dalam pemerintahan. Karya terawal yang muncul ialah Taj as-Salatin dan 

Bustan as-Salatin di Aceh. Kemudian ia berkembang ke Johor-Riau dan 

juga Semenanjung Tanah Melayu. Di Tanah Melayu, karya terawal dalam 

genre ini dikesan wujud di Terengganu pada hujung abad ke-19. Antara 

karya adab ketatanegaraan yang membahaskan konsep keadilan 

pemerintahan ialah Sahibul Kitab Sultan Zainal Abidin (Nasihat Segala 

Raja-raja) dan Kitab Nasihat Raja-raja. Kitab-kitab ini telah 

membahaskan tentang peri penting raja-raja berlaku adil di dalam 

pemerintahan mereka supaya dapat menatijahkan kebaikan kepada rakyat 

dan juga negara mereka.

Kitab Nasihat Raja-raja yang ditulis oleh Tok Sheikh Duyong di 

antara 1881 hingga 1889 adalah di antara kitab yang memberi nasihat, 

panduan dan cerminan kepada Sultan Terengganu, Sultan Zainal Abidin 

III yang memerintah sejak 1881. Di dalam kitab ini dinyatakan panduan-
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panduan yang perlu diikuti oleh seseorang raja supaya mereka dapat 

berlaku adil kepada rakyat. Ia turut menjelas hakikat bahawa terdapatnya 

raja-raja yang jahat dan zalim sehingga dibenci oleh rakyat, di samping 

kitab ini juga turut memberikan dorongan yang kuat kepada Sultan 

Terengganu itu supaya berlaku adil. Konsep keadilan dalam pemerintahan 

yang diketengahkan oleh Kitab Nasihat Raja-raja ini merupakan satu 

bentuk pemikiran politik Melayu yang berasaskan Islam dan berkembang 

di rantau ini pada abad ke-19. Penilitian terhadap gagasan keadilan 

pemerintahan ini penting dalam memahami kerangka pemikiran 

kenegaraan Melayu.

Kajian ini bertujuan untuk mengkaji dan melihat kandungan Kitab 

Nasihat Raja-raja ini dari sudut pemaparan konsep keadilan dalam 

pemerintahan sesebuah kerajaan Islam di Alam Melayu, sekali gus dapat 

melihat peranan para ulama dalam menasihati raja-raja supaya 

memerintah dengan adil. Kedua-dua aspek ini menjadi objektif bagi 

penulisan kertas ini, di mana peranan karya tulis dan juga para ulama 

sebagai penasihat raja-raja dapat diketengahkan. Sudut pandang ini agak 

penting kerana sebelum ini ulama-ulama Melayu hanya dilihat peranan 

mereka dalam konteks pendidikan dan dakwah sahaja, tidak dalam bidang 

politik dan kenegaraan. Dengan menggunakan metode kepustakaan, kajian 

ini menganalisis data-data yang terdapat di dalam kitab tersebut untuk 

mengenal pasti konsep keadilan pemerintahan yang dikemukakan oleh 

penulis kitab tersebut.   

Pemikiran Ketatanegaraan Berkonsepkan Cerminan Raja-raja di 

Alam Melayu

Salah satu bentuk pemikiran politik Islam yang terawal berkembang di 

Alam Melayu ialah pemikiran ketatanegaraan yang berkonsepkan 

cerminan raja-raja atau mirrors for princes /rulers. Menurut Jelani Harun 

(2003), genre sastera adab ketatanegaraan adalah berkaitan dengan 

panduan atau nasihat pemerintahan kepada seseorang raja. Dankoff (1983) 

mengatakan karya mirrors for rulers boleh diertikan sebagai advice on 

how to rule. Sedangkan dalam kalangan ulama Melayu, biasanya mereka 

menyebutnya sebagai nasihat as-salatin (nasihat kepada raja-raja). Karya 

genre ini banyak dipengaruhi oleh sastera Parsi dan Arab, iaitu pusat 

kerajaan Islam yang terawal, di mana Parsi mempunyai tamadun 

kekerajaanan yang lama sebelum zaman Islam. Dari wilayah inilah 

munculnya pengaruh ilmu adab raja-raja dan kemudiannya berkembang 

dalam pemikiran politik Islam. 
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Menurut Jelani Harun (2003), kitab genre ini lebih sesuai disebut 
sebagai adab ketatanegaraan berbanding ketatanegaraan kerana ia tidak 
membincangkan tentang sistem pemerintahan negara, sebaliknya ia lebih 
menjurus kepada unsur-unsur adab pemerintahan. Sebagaimana kitab Taj 
as-Salatin dan Bustan as-Sulatin adalah lebih memberikan perhatian 
kepada memberi nasihat dan panduan kepada pemimpin negeri, sehingga 
aspek panduan dan nasihat ini sering kali lebih ketara dan memainkan 
peranan utama. Pengarang-pengarang genre ini berperanan untuk 
membentuk adab keperibadian pemimpin negara agar pemerintahan 
mereka selaras dengan nilai-nilai agama. Biasanya pengarang kitab genre 
ini adalah seorang ilmuan yang rapat dengan istana dan menjadi penasihat 
yang bertanggungjawab menasihati raja-raja dan para pembesar tentang 
urusan pentadbiran negara.

Karangan Ibnu Muqaffa’ (m. 756) tentang Adab as-Saghir, Adab al-
Kabir dan terjemahan Kalilah wa Dimmah serta karya Ibnu Qutaybah 
berjudul Uyun al-Akhbar adalah antara karya adab ketatanegaraan terawal 
dalam sejarah Islam sebelum munculnya Qubusnama, Nasihat al-Muluk,
Siyar al-Muluk dan lain-lain di negeri Parsi. Dengan pengaruh kitab-kitab 
adab ketatanegaraan dari Parsi ini, telah muncul kitab Taj as-Salatin oleh 
Bukhari al-Jauhari dan Bustan as-Salatin oleh Nuruddin ar-Raniri di Aceh 
pada abad ke-17. Ia boleh dianggap lanjutan kepada karya adab 
ketatanegaraan Hindu seperti Pancatantra (Hindu), Pararaton (Jawa) dan 
Negarakertagama (Majapahit). Elemen ‘cermin’ ini turut terdapat di 
dalam beberapa hikayat seperti Hikayat Bayan Budiman dan Hikayat 
Bakhtiar (Jelani Harun, 2003), selain Hikayat Isma Yatim dan Hikayat 
Lukman al-Hakim. (Siti Hawa, 1997).

Di samping Taj as-Salatin dan Bustan as-Salatin sebagai karya asli, 
kecendungan cendikiawan Melayu terhadap penulisan genre adab 
ketatanegaraan ini bermula dengan penterjemahan karya adab 
ketatanegaraan yang ditulis oleh Hussain Wa’iz al-Kashifi dan Imam 
Ghazali, di mana kedua-dua karya ini dinamakan sebagai Nasihat al-
Muluk. Nasihat al-Muluk (oleh Hussain Wa’iz) dianggarkan bertarikh 
tahun 1604, manakala Nasihat al-Muluk (Imam al-Ghazali) pula
dianggarkan diterjemahkan ke bahasa Melayu sekitar tahun 1700. Di Aceh 
juga, pada zaman Sultan Alauddin Riayat Shah (1727-1735), sebuah kitan 
berjudul Safinat al-Hukkam fi Taqlis al-Qasmim telah ditulis di atas 
permintaan Sultan Aceh itu oleh Sheikh Kamaluddin anak Kadhi Baginda 
Khatib. Isi kitab Safinat al-Hukkam turut membicarakan sifat-sifat dan 
tugas raja-raja dan pembesar negara, khususnya untuk Kesultanan Aceh.
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Pada abad ke-19, penulisan adab ketatanegaraan kembali rancak 

apabila Mufti Kedah, Sheikh Haji Muhammad Taib as-Mas’udi al-Banjari 

telah menulis sebuah kitab berjudul Lizaq al-Ghafilin wa Nasihat as-

Salatin (1863). (Mohd Fadli 2005). Karya Mufti Kedah ini boleh dianggap 

yang terawal dalam genre ini di Tanah Melayu dan ditulis dalam suasana 

politik Kedah baru merdeka daripada penjajahan Siam. Di Riau, pemikir 

Melayu terkenal, Raja Ali Haji (m. 1873) telah menghasilkan dua buah 

karya iaitu Muqaddimah fi Intizam Waza’if al-Malik dan Thammarat al-

Muhimmah Diyafah li Umara’ wa al-Kubara’ li Ahl Mahkamah dalam 

tahun 1857 untuk menjelaskan tugas-tugas pemerintah dan para pembesar, 

serta memperingatkan tentang sifat-sifat buruk yang mesti ditinggalkan 

oleh mereka yang berkuasa sebagai “peringatan kepada raja (Mukarram 

Yang Dipertuan Muda Raja Ali)”. (Khalif Muammar, 2016).

Menjelang akhir abad ke-19, di Terengganu telah muncul seorang 

ulama Pattani iaitu Sheikh Wan Abdullah Muhammad Amin (m. 1889) 

yang lebih terkenal dengan gelaran Tok Sheikh Duyung dan dilantik 

menjadi Mufti Terengganu oleh Sultan Zainal Abidin III. Beliau telah 

menghasilkan sebuah karya adab ketatanegaraan iaitu Kitab Nasihat Raja-

raja untuk menasihati Sultan Terengganu itu. Dan kitab yang terakhir di 

dalam genre ini ialah karya Raja Haji Ali Kelana bin Mohd Yunus Riau, 

Kitab Kumpulan Ringkas Berbetulan Lekas yang dihasilkan pada 1910. 

Kelompok karya-karya adab ketatanegaraan ini merupakan sebahagian 

daripada karya-karya pemikiran politik Islam yang yang terdapat di Alam 

Melayu dan ia terkenal di dalam kerajaan-kerajaan Melayu Islam seperti 

Kerajaan Aceh dan Johor-Riau. Tentang fungsi karya adab ketatanegaraan 

ini, tergambar pada ungkap Abdullah Munsyi terhadap Taj as-Salatin:

Adapun apabila seorang dijadikan Allah ia raja, bukannya 

sebab hendak memuaskan nafsunya dan berbini sepuluh dua 

puluh atau mencari harta dan membunuh orang dengan 

aniayanya, melainkan sebab disuruh Allah memeliharakan 

manusia, supaya tiada dianiaya oleh seorang akan seorang, 

itulah gunanya. Maka segala itu, patutlah segala raja-raja itu 

menaruh kitab Taj as-Salatin (ertinya, Mahkota Raja-raja) dan 

menilik akan dia pada tiap-tiap hari dan mencari orang yang 

tahu dan belajar daripadanya dan menerima segala nasihat 

orang yang alim supaya boleh tengku ketahui hal segala raja-

raja yang adil dan yang zalim. (Kassim Ahmad, 1981).
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Kitab Nasihat Raja-raja Terengganu

Kitab Nasihat Raja-raja, Terengganu adalah salah sebuah karya politik 

Islam di dalam genre adab ketatanegaraan yang dihasilkan pada hujung 

abad ke-19. Kitab ini dikatakan sebagai hasil karya Sheikh Wan Abdullah 

Wan Muhammad Amin atau Tok Sheikh Duyong (1802-1889) 

berdasarkan koleksi 82 buah manuskrip milik beliau yang terdapat di 

Arkib Negara Malaysia Cawangan Terengganu, termasuk 19 manuskrip 

berbahasa Melayu. Tarikh sebenar manuskrip ini tidak diketahui, tetapi 

berdasarkan peranan Tok Sheikh Duyung selaku Penasihat Agama Sultan 

Zainal Abidin III dan Mufti Terengganu semenjak Sultan Terengganu itu 

menaiki takhta pada 1881, maka dipercayai manuskrip ini ditulis di antara 

1881 hingga 1889. Tujuan utama manuskrip ini ditulis adalah untuk 

memberi nasihat dan panduan kepada Sultan Zainal Abidin III yang 

memerintah Terengganu menggantikan Sultan Baginda Omar.

Menurut Jelani Harun (2017), di dalam koleksi Tok Sheikh Duyong 

di Arkib Negara Malaysia terdapat sebuah manuskrip tentang adat 

ketatanegaraan yang dipercayai ditulis oleh Tok Sheikh Duyong atau 

sekurang-kurangnya disalin oleh beliau ketika menjadi Mufti Terengganu 

pada zaman Sultan Zainal Abidin III. Walau bagaimanapun, manuskrip ini 

tidak mencatatkan tajuk dan nama pengarangnya, tetapi nama tersebut 

diberikan oleh bekas Pengarah Bahagian Manuskrip Melayu, 

Perpustakaan Negara Malaysia, Siti Mariani S.M Omar berdasarkan isi 

kandungannya dengan tajuk ‘Kitab Nasihat Raja-raja.’ Kitab ini boleh 

dianggap beriringan dengan naskah Sahibul Kitab Sultan Zainal Abidin

atau kitab Nasihat Segala Raja-raja yang ditulis pada 1883 dan menjadi 

koleksi Muzium Negeri Terengganu, yang turut disenaraikan oleh Jelani 

Harun (t.thn) dan Shafie Abu Bakar (2013) sebagai karya adab 

ketatanegaraan.

Kumpulan manuskrip yang mempunyai sebanyak 82 naskah ini pada 

asalnya tersimpan di Arkib Negara Malaysia Cawangan Pahang-

Terengganu di Kuantan setelah diserahkan oleh waris Tok Sheikh 

Duyong, tetapi setelah Arkib Negara Malaysia Cawangan Terengganu 

diwujudkan, ia kini berada di Terengganu. Jelani Harun (2017) 

mengatakan bahawa kitab ini terletak di bawah nombor katalog MS 

ANM/Ter. (SD 8) dan berbalut dengan sekeping kulit kayu yang dilipat 

dalam bentuk folio, terdiri daripada 12 helaian kertas yang berukuran 20 

cm x 16 cm. Pada setiap halamannya terdiri daripada 23 baris ayat yang 

bertulisan Jawi yang kemas dan mudah dibaca. Manuskrip ini ditulis 



113

menggunakan dakwah berwarna hitam, tetapi petikan-petikan ayat al-

Quran ditulis dengan dakwat merah. Manuskrip juga telah mengalami 

kerosakan pada sebahagian besar bahagian tepinya. 

Tok Sheikh Duyung dan Hubungannya dengan Istana Terengganu

Tok Sheikh Duyong atau Sheikh Wan Abdullah bin Wan Muhammad 

Amin adalah anak kepada Tok Sheikh Qadhi, iaitu seorang ulama Pattani 

yang berhijrah ke Terengganu setelah negeri mereka diserang oleh Siam 

pada 1832-1838 (Mohamad Abu Bakar 1991). Ayahnya dilantik sebagai 

qadhi oleh Sultan Terengganu selepas meninggalkan negeri Pattani. Tok 

Sheikh Duyung yang dikatakan berasal dari keturunan Fakeh Ali di 

Pattani dan bekeluarga dengan beberapa ulama besar seperti Sheikh Daud 

Abdullah al-Fathani, Sheikh Abdul Qadir Bukit Bayar, Sheikh Nik Dir al-

Fathani dan Sheikh Nik Mat Kechik al-Fathani. Beliau dilahirkan di 

Kampung Chabang Tiga, Pattani dalam tahun 1802 dan berhijrah bersama 

ayahnya ke Terengganu dan tinggal di Kampung Paya Bunga. Selain 

menjadi qadhi, Tok Sheikh Qadhi (Sheikh Wan Muhammad Amin) juga 

membuka pondok di Kampung Paya Bunga itu.

Tok Sheikh Duyong mendapat pendidikan awal dari ayahnya di 

Pattani dan Paya Bunga, sebelum berguru dengan Sheikh Abdul Qadir di 

Bukit Bayas. Beliau juga dikatakan pernah dihantar ke Pattani untuk 

melanjutkan pelajaran dan akhirnya naik ke Makkah di antara 1832 

hingga 1846. Selain Sheikh Daud dan beberapa ulama Pattani yang lain, 

Mohamad Abu Bakar (1991) mendakwa beliau turut belajar dengan 

beberapa ulama Arab seperti Syed Ahmad Zaini Dahlan, Syed Ibrahim 

Kurdi dan Sheikh Mohammad Ramli. Ketika berada di Mekah, selain 

belajar, beliau turut menterjemah kitab-kitab Arab dan membuat salinan 

kitab-kitab Mazhab Shafie. Ketika berada di Mekah ini, ayahnya, Tok 

Sheikh Qadhi telah meninggal dunia dalam tahun 1834 yang 

menyebabkan pusat pengajiannya di Paya Bunga tergendala. Pada 1846, 

Tok Sheikh Duyong menamatkan pengajiannya dan kembali ke 

Terengganu.

Ketika berada di Terengganu, Tok Sheikh Duyong telah berpindah 

dari Paya Bunga ke Duyong Kecil dan memulakan kuliah agamanya 

secara menadah mengikut sistem pondok di sana. Pondok beliau mendapat 

sambutan hangat daripada masyarakat Islam yang dekat dan jauh. Murid-

muridnya ada yang datang dari Pattani, Kelantan, Sumatera, Brunei, 

Pahang dan lain-lain, selain penduduk sekitarnya. Di antara murid-murid 
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beliau yang ternama itu termasuklah Sultan Baginda Omar dan Sultan 

Zainal Abidin III. Kemasyhuran Pondok Duyong ini telah membolehkan 

Terengganu menjadi pusat pengajian Islam yang baru menggantikan 

Pattani yang dijajah Siam kerana ketika ini muncul pondok-pondok

terkemuka di Paloh, Losong dan juga Bukit Bayas. Ia sekali gus 

menyambung peranan ulamak Pattani sebelumnya seperti Sheikh Abdul 

Qadir Bukit Bayas, Tok Sheikh Qadhi dan juga Tuan Hussein Besut.

Ketika namanya mulai masyhur, Sultan Baginda Omar telah 

menjemput Tok Sheikh Duyong untuk mengajar di Istana Terengganu, 

sekali gus mulai berperanan sebagai penasihat agama kepada sultan. Pada 

1853, ekoran kematian Sheikh Abdul Qadir Bukit Bayas, Sultan Baginda 

Omar telah berkenan melantik Tok Sheikh Duyong sebagai Mufti 

Terengganu yang baru. Beliau kemudiannya berganding dengan 

muridnya, Syed Abdul Rahman (Tokku Paloh) bin Tokku Tuan Besar 

sebagai penasihat agama kepada sultan, di mana Tokku Paloh dilantik 

sebagai Sheikhul Islam Terengganu. Sebagai penasihat sultan, beliau turut 

terlibat dalam perundingan-perundingan melibatkan Perang Besut dan 

Perang Saudara di Pahang. Beliau kekal dalam jawatan mufti ini sehingga 

meninggal dunia pada 12 Jamadil Akhir 1306 bersamaan 13 Februari 

1889 dan dikebumikan di Perkuburan Sheikh Ibrahim, Kuala Terengganu.

Selain menjadi mufti, Tok Sheikh Duyong juga telah dijadikan 

pembesar negeri oleh Sultan Baginda Omar dengan memberinya gelaran 

sebagai Orangkaya Duyong. Setelah Baginda Omar mangkat pada 1881, 

banginda digantikan oleh Sultan Zainal Abidin III yang baru berusia 16 

tahun. Dalam konteks ini, Tok Sheikh Duyong dan Tokku Paloh telah 

memainkan peranan terbesar sebagai Penasihat Sultan. Dalam rangka 

menasihati Sultan Terengganu inilah terhasil dua karya adab 

ketatanegaraan iaitu kitab Nasihat Bagi Segala Raja-raja atau Sahibul 

Kitab Sultan Zainal Abidin yang ditulis pada 1883 dan Kitab Nasihat 

Raja-raja yang ditulis kemudiannya. Jelani Harun (t.thn) menjangkakan 

kitab yang ditulis pada 1883 itu adalah atas usaha Tok Sheikh Duyong dan 

Tokku Paloh sama ada dengan menulis atau menyalinnya, sedangkan 

kebanyakkan pengkaji mengatakan kitab kedua adalah karya Tok Sheikh 

Duyong.

Konsep Keadilan Pemerintahan di dalam Kitab Nasihat Raja-raja

Keadilan merupakan isu terbesar yang diketengahkan oleh para 

cendikiawan dan ulama Melayu di dalam karya-karya adab ketatanegaraan 
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mereka. Hal ini berlaku kerana keadilan adalah prinsip terpenting dalam 

pemerintahan Islam dan Islam menentang sekeras-kerasnya segala bentuk 

kezaliman. (Abdul Hadi Awang, 1995). Setiap pemerintah mempunyai 

kewajipan untuk mengamalkan prinsip keadilan ini dan Islam 

menganggap adil adalah sangat dekat dengan taqwa dan mendapat balasan 

syurga. Menurut Jelani Harun (2006: xxvii), bahawa ciri-ciri keadilan 

yang berasaskan ajaran Islam yang menjadi intipati pemerintahan Islam 

telah menjadi tema terbesar atau tema dasar dalam karya-karya adab 

ketatanegaraan termasuk di Parsi. Bahkan, penulisan kitab Nasihat al-

Muluk oleh Imam al-Ghazali juga menurut Jelani Harun (2006) adalah 

bertolak dari tema keadilan ini.

Isu tentang sifat adil seorang raja atau pemerintah ini turut 

menunjangi pemikiran politik Islam sehingga ahli-ahli fekah siyasi seperti 

al-Mawardi, Ibnu Taimiyah dan Ibnu Khaldun; ahli falsafah politik Islam 

seperti al-Farabi dan Ibnu Sina; ahli fekah ijtimaie seperti al-Juawaini dan 

ahli fekah tasawuf seperti al-Ghazali telah meletakkan adil sebagai sifat 

atau syarat utama kepemimpinan di dalam Islam. Seperti yang 

dipertegaskan oleh al-Mawardi di dalam Ahkam Sultaniyah, Ibnu Khaldun 

di dalam Muqaddimah Kitab Ibar dan al-Farabi di dalam Ara Ahlu 

Madinah, al-Ghazali juga menyebutnya di dalam Nasihat al-Muluk. Ini 

adalah gambaran penekanan para ulama terhadap keadilan di dalam 

pemerintahan. Ibnu Taimiyah (2005: 16) menegaskan bahawa raja perlu 

memiliki kekuatan ilmu tentang keadilan berpandukan wahyu. Menurut 

al-Ghazali dalam Nasihat al-Muluk, seorang pemimpin atau raja yang adil 

itu mempunyai 10 ciri, iaitu:

i. Mengetahui kadar kerajaan dan mengetahui akan bahayanya,

ii. Sentiasa rindu melihat segala ulama,

iii. Jangan suka menangkat tangan daripada aniaya,

iv. Bahawasanya raja-raja itu ghalibnya membesarkan diri,

v. Segala yang tidak berkenan pada dirinya, maka jangan

berkenan ia bagi rakyat.

vi. Jangan menghina orang yang berhajat,

vii. Jangan adatkan diri dengan syahwat,

viii. Mengerjakan semua urusan dengan perlahan dan berlemah 

lembut,

ix. Bersungguh-sungguh gemarkan rakyat dengan muafakat, dan

x. Jangan menuntut akan kesukaan seseorang manusia yang 

bersalahan dengan syarak.
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Prinsip keadilan dalam pemerintahan yang telah dibahas panjang 

oleh para ulama di dalam kitab-kitab mereka sebenar telah mendapat 

perhatian daripada para ulama yang menulis karya-karya adab 

ketatanegaraan di Alam Melayu. Di dalam terjemahan Nasihat al-Muluk

telah ditegaskan dengan nasihat oleh pengarangnya supaya raja berlaku 

adil dan jangan melebih seseorang kerana kaya-miskin mereka. Bustan as-

Salatin pada bab ketiga pula meletakkan syarat bagi segala khalifah dan 

raja-raja adalah berlaku adil, sedangkan Taj as-Salatin pada fasal keenam 

menyatakan sifat adil dan ehsan itu adalah amat baik bagi semua manusia 

dan sifat terbaik apabila ia ada pada raja-raja. Dalam konteks negeri 

Terengganu sendiri, kitab Sahibul Kitab Sultan Zainal Abidin (hal. 10) 

turut menjelaskan bahawa sifat adil adalah menjadi syarat utama 

seseorang raja.

Jadual 1: Kandungan Kitab Nasihat Raja-raja
Muka surat Perkara

1-4 Pendahuluan dalam Bahasa Arab

- Menyatakan puji-pujian kepada Sultan 

Terengganu

- Menyatakan tujuan kitab ditulis

- Menyatakan ciri-ciri raja yang adil

5-8 Menyatakan pengertian hukum had dan takzir

9-10 Menyatakan sifat raja yang jahat

11-13 Menyatakan sifat-sifat manusia akhir zaman

14-20 Menyatakan pengertian tentang raja-raja yang adil 

dan kelebihannya

Bertolak dari hal keadilan inilah, Kitab Nasihat Raja-raja karangan 

Tok Sheikh Duyong telah membahaskan konsep keadilan dalam 

pemerintahan, sebagai satu nasihat kepada Sultan Zainal Abidin III selaku 

seorang raja yang masih berusia muda. Menerusi kitab ini, Tok Sheikh 

Duyong memulakan penulisannya pada bahagian muqaddimah dengan 

mempersembahkan tulisan ini sambil memohon ampunan perkenan 

daripada Sultan Terengganu itu. Selain memuji Sultan Terengganu, seperti 

mana tradisi karya-karya dalam genre ini, penulis telah mengangkat 

kedudukan sultan sebagai bayangan atau wakil Allah untuk memerintah 

bumi ini dan menganggap dengan keadilan pemerintahan baginda sultan, 

kelak akan berada di sisi kanan Rasulullah SAW. Penulis juga 

mengharapkan supaya sultan dapat mengambil manfaat dari nasihat yang 

diberikan dalam menjalankan tanggungjawab yang diamanahkan Allah.
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Bagi mewujudkan keadilan di dalam pemerintahan, Kitab Nasihat 

Raja-raja (hal. 2-4) telah menjelaskan beberapa ciri yang penting mesti 

dimiliki oleh seseorang raja. 

Pertama, raja mestilah berilmu kerana ilmu adalah alat utama 

untuk mengenal Allah dan mengetahui perkara yang benar dan salah. 

Raja diminta supaya sentiasa mendalami ilmu dunia dan akhirat 

supaya mendapat petunjuk di dalam pemerintahan. Dengan “ilmu dan 

pengetahuan yang terang” dan “sukakan makrifat dan iman,” raja 

akan mendapat panduan di dalam melaksanakan tugas-tugas 

pemerintahan (Kitab Nasihat Raja-raja, hal. 2). Sebaliknya, 

pemerintahan yang tidak berbekalkan ilmu dan iman, akan 

mengakibatkan berlakunya pemerintahan secara “jahil dan kelam 

yang mempusakakan kesesatan.” Dalam hal ini, keilmuan yang 

dimiliki oleh seseorang raja atau para ulama yang menasihatinya akan 

membantu mewujudkan keadilan.

Kedua, raja sebagai pemerintah mesti melaksanakan tugas-tugas 

yang diamanahkan ke atasnya seperti yang ditetapkan oleh agama. Di 

mana Kitab Nasihat Raja-raja (hal. 3) ditekankan supaya Sultan 

Terengganu itu melaksanakan hukum-hukum Islam di dalam 

pemerintahannya. Berkait perkara ini, tiga aspek yang ditekankan 

iaitu:

i. Menyuruh rakyat mentaati perintah-perintah Allah dan Rasul-

Nya seperti menyuruh rakyat beribadat, mendirikan solat, 

menunaikan zakat, menutup aurat dan lain-lain yang disuruh 

oleh agama (hal. 3);

ii. Menguatkuasakan undang-undang berasaskan syariat bagi 

mencegah berlakunya perkara-perkara mungkar seperti berjudi, 

mencuri, berzina, menyabung ayam dan kerbau serta semua 

perbuatan mungkar lain yang diharamkan oleh Allah dan 

Rasul-Nya daripada berkembang dan melalaikan masyarakat

(hal. 3); dan

iii. Melaksanakan undang-undang jenayah syariah untuk 

menghukum orang-orang yang melakukan kesalahan jenayah. 

Melaksanakan undang-undang jenayah seperti ‘had’ atau 

hudud dan ‘takzir’ adalah kewajipan pemerintah ke atas 

pelaku-pelaku kesalahan mengikut jenis-jenis kesalahan 

mereka (hal. 5-8).
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Dalam menyatakan kewajipan-kewajipan raja untuk menyuruh 
kepada yang makruf, mencegah kemungkaran dan melaksanakan 
perundangan syariat ini, Kitab Nasihat Raja-raja (hal. 9-10) 
mengingatkan kepada raja supaya tidak terpedaya dengan kepentingan 
dunia lalu mengabaikan hukum-hukum Allah dan membiarkan berlakunya 
kezaliman. Seorang raja yang adil tidak akan menukarkan mana-mana 
hukum Allah dengan apa jua habuan dunia, termasuk tidak menukar 
hukum Allah dengan hukum yang dibuat oleh manusia. Dalam hal ini, 
sering kali terjadi kezaliman di atas dunia ini apabila rajanya mengambil 
keuntungan harta benda dunia seperti rasuah atau perasaan kekerabatan.
Keadilan kepada rakyat dalam pelbagai aspek tidak akan dapat dicapai 
apabila pemerintah menukar hukum Allah dengan hukum manusia atau 
menukarkannya dengan harta dunia.

Agak menarik pendekatan yang digunakan oleh Kitab Nasihat Raja-
raja (hal. 9-10) kerana penulis telah menggunakan pendekatan soal jawab 
dalam menjelaskan perbuatan rakyat yang dikirakan sebagai jahat dan
zalim. Dalam soal jawab ini, ditanyakan siapakah sejahat-jahat raja? Lalu 
dijawab bahawa sejahat-jahat raja ialah raja menukar agama dengan dunia 
dirinya. Apabila ditanya lagi, terdapatkah raja yang lebih jahat dari raja 
tersebut? Lalu dijawab, bahawa yang lebih jahat ialah raja yang menukar 
agama dengan menghasilkan dunia untuk dirinya. Di dalam analogi ini, 
penulis menggambarkan bahawa raja yang tidak melaksanakan hukum 
Allah atau menggunakan hukum selain hukum Allah adalah raja yang 
jahat dan mementingkan diri sendiri. Maka kerana itu, seorang raja atau 
pemerintah tidak mempunyai sebarang pilihan melain mereka terpaksa 
memerintah menggunakan hukum-hukum Allah supaya berlaku keadilan.

Penggunaan hukum Allah sebagai sumber perundangan akan 
melahirkan keadilan kepada masyarakat yang pelbagai. Kitab Nasihat 
Raja-raja (hal. 11-13) telah menghuraikan kepelbagaian sifat manusia 
pada akhir zaman, di mana secara umumnya manusia itu ada dua sifat 
iaitu baik dan buruk. Sifat ini juga dimiliki oleh raja-raja. Maka, jika raja 
yang memerintah itu baik dan adil, orang kaya pula pemurah dan semua 
urusan rakyat dilaksanakan dengan musyawarah, maka ialah akan 
melahirkan sebaik-baik natijah. Sedangkan jika raja yang memerintah itu 
jahat atau zalim, orang kaya pula bakhil dan semua urusan terhenti tanpa 
perundingan, maka ia akan menatijahkan seburuk-buruk keadaan. Dalam 
kata lain, penulis cuba menyampaikan mesej supaya raja berlaku adil dan 
sentiasa bermesyuarat dalam urusan rakyat supaya semua pihak dapat 
menikmati keadilan di dalam sesebuah negeri.
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Bagi mencapai keadilan di dalam pemerintahan, Kitab Nasihat Raja-

raja (hal. 14-15) telah mengemukakan beberapa asas yang menjadi prinsip 

keadilan, iaitu raja mesti berlaku adil mengikut lunas-lunas al-Quran dan 

Sunnah Nabi SAW, selain mengambil iktibar daripada kisah-kisah yang 

berlaku dalam sejarah Islam. Dalam hal ini, pengarang telah membawa 

dalil-dalil al-Quran, hadis dan kata-kata ulama tentang kepentingan dan 

faedah seseorang raja bersifat adil. Bagi mendorong raja supaya berlaku 

adil, Kitab Nasihat Raja-raja (hal. 15) telah menyatakan kelebihan 

bahawa berlaku adilnya seseorang raja itu akan melepaskan baginda 

daripada rantai dan belenggu pada hari kiamat, serta akan menjauhkan 

baginda daripada neraka dan memasukkan baginda ke dalam syurga. 

Pendekatan yang digunakan ini sebenarnya satu nasihat yang tegas tetapi 

secara halus kepada raja supaya berlaku adil.

Adapun memerintah dengan zalim akan membawa akibat 

sebaliknya, iaitu akan menerima kesan buruk di dunia dan akhirat. 

Menurut Kitab Nasihat Raja-raja (hal. 18-19), seseorang raja yang zalim 

akan menyebabkan para wazir (pembesar) akan turut melakukan 

kezaliman sehingga rakyat tertindas, dan akhirnya rakyat sendiri akan 

bertindak balas dengan mendoakan kejatuhan kerajaan tersebut. Bagi 

menjelaskan keadaan ini, Kitab Nasihat Raja-raja (hal. 19) telah 

membawa analogi bahawa raja adalah seperti harimau, sedangkan 

wazirnya seperti harimau akar, manakala kadhinya seperti anjing, 

sedangkan sekalian hamba rakyat adalah seperti kambing. Setiap kali 

kambung masuk ke hutan, ia dimakan harimau; setiap kali ia berada di 

tepi hutan, diterkam oleh harimau akar; dan jika ia masuk ke negeri digigit 

pula oleh anjing. Begitulah gambaran bagaimana rakyat akan hidup 

tertindas apabila diperintah oleh raja yang zalim.

Secara umumnya, konsep keadilan yang dikemukakan oleh Kitab 

Nasihat Raja-raja ini adalah sejalan dengan kitab-kitab adab 

ketatanegaraan yang ditulis di Asia Barat dan juga Alam Melayu yang lain

sebelumnya. Penulis telah meletakkan dua perkara yang menjadi syarat 

wujudnya keadilan iaitu i) raja yang berilmu dan ii) raja yang 

melaksanakan tanggungjawab agama untuk menyuruh kepada yang 

makruf, mencegah kemungkaran dan melaksanakan hukum-hukum Allah. 

Dalam konteks ini, raja tidak boleh mengambil hukum yang lain selain 

hukum Allah dan tidak boleh juga menukar hukum Allah dengan 

kepentingan dunia. Maka atas asas ini, raja-raja yang memerintah akan 

terbahagi dua, iaitu raja yang adil dan raja yang zalim. Raja yang adil akan 



120

membawa kebaikan kepada negaranya dan mendapat balasan syurga di 

akhirat, sedangkan raja yang zalim akan membawa keburukan, dibenci 

oleh rakyatnya dan akan dilaknat oleh Allah.

Kesimpulan

Konsep keadilan dalam pemerintahan yang diangkat oleh Kitab Nasihat 

Raja-raja telah menunjukkan bahawa para ulama seperti Tok Sheikh 

Duyong (Mufti Terengganu) dan Tokku Paloh (Sheikhul Islam 

Terengganu) selaku Penasihat Sultan Terengganu, telah berperanan besar 

di dalam bidang politik dan pentadbiran negara. Tok Sheikh Duyong 

secara khusus, ternyata bukan sahaja seorang ulama yang mengajar dan 

mengeluarkan fatwa, tetapi menjadi tenaga penasihat yang penting dalam 

mempengaruhi Istana Terengganu supaya sentiasa mengamalkan prinsip 

keadilan di dalam pemerintahan, sehingga Sultan Zainal Abidin III 

terkenal dengan sifat adil dalam pemerintahannya. Penulisan Kitab 

Nasihat Raja-raja ini sendiri membuktikan betapa Tok Sheikh Duyong 

menggunakan segala ruang bagi mempengaruhi raja agar berada di atas 

landasan syarak dalam pemerintahannya.

Kitab Nasihat Raja-raja pula telah membawa satu konsep penting 

dalam politik kenegaraan Islam, iaitu memberi nasihat dan panduan 

kepada raja-raja supaya memerintah dengan adil. Sarjana seperti Jelani 

Harun (2017) telah meletakkan kitab ini sebagai sebuah kitab penting di 

dalam genre adab ketatanegaraan Melayu. Lewat kitab ini, penulisnya 

telah mengemukakan perhihal kepentingan berlaku adil di dalam 

pemerintahan bagi seorang raja ke atas rakyat. Perbuatan adil seorang raja 

akan memberikan faedah yang besar terhadap kemajuan rakyat dan 

negaranya. Kerana itu, kitab ini telah menyebutkan bahawa seorang 

pemerintah mestilah berilmu sehingga dia mengenali Tuhannya dan 

mengetahui erti adil di dalam pemerintahan sesebuah kerajaan. Dengan 

mengamalkan amar makruf, nahi mungkar dan melaksanakan syariat 

berdasarkan al-Quran dan Sunnah, keadilan dapat ditegakkan dalam 

sesebuah pemerintahan.  
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Abstrak

Antara cara efektif bagi mengukur sumbangan dan ketokohan adalah melalui kajian 
biografi. Kajian ketokohan menyentuh profil, personaliti, kepimpinan, kepakaran, 
pengurusan, hadiah dan anugerah. Justeru, makalah ini membincangkan sumbangan dan 
ketokohan salah seorang ulama iaitu Tuan Guru Haji Abdul Hadi Awang seorang 
pemimpin parti politk di Malaysia dan tokoh ulama yang menyumbang dalam bidang 
politik, pentafsiran al-Quran dan dakwah. Objektif kajian ini adalah untuk 
membincangkan ketokohan dan sumbangan Tuan Guru Haji Abdul Hadi Awang dalam 
kepimpinan gerakan dakwah menerusi parti politik dan bidang pentafsiran ayat al-Quran. 
Kajian dilakukan menggunakan pendekatan kualitatif deskriptif serta analisis dokumen. 
Hasil kajian, mendapati bahawa Tuan Guru Haji Abdul Hadi Awang telah khatam 
pentafsiran ayat al-Quran bagi 30 juzuk ayat al-Quran sebanyak tiga kali sepanjang 
pengajaran beliau dari minbar masjid Rusila. Terdapat metodologi atau pendekatan 
pentafsiran yang digunakan oleh beliau dalam usaha melakukan pentafsiran ayat al-
Quran. Penglibatan beliau dalam parti politik yang dipimpin oleh beliau juga 
menunjukkan bahawa beliau seorang tokoh ulama yang melibatkan diri dalam bidang 
politik dengan tujuan untuk menegakkan syiar Islam dan membangunkan negara serta 
masyarakat Islam. Tuan Guru Haji Abdul Hadi Awang ialah seorang guru dan pemimpin 
bagi gerakan Islam dalam usaha untuk membangunkan masyarakat Islam serta telah 
banyak sumbangan yang beliau berikan sebagai seorang tokoh Gerakan Islam dan 
pentafsir ayat al-Quran di Nuasantara.

Kata Kunci: Tuan Guru Haji Abdul Hadi Awang, tokoh gerakan Islam, pentafsir ayat al-
Quran

Pendahuluan
Malaysia antara negara di benua Nusantara yang melahirkan ramai tokoh 
pemimpin, ilmuwan dan ulama tersohor di persada dunia. Mereka tidak 
hanya menumpu dalam menegakkan syiar dan dakwah Islam malah 
mereka turut membina masyarakat. Mereka terlibat dalam pelbagai bidang 
seperti politik, pentafsiran al-Quran, hadith, fiqh dan kesusateraan 
Melayu.
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Abdul Hadi Awang merupakan seorang tokoh gerakan Islam di 

Malaysia. Beliau berkecimpung dalam bidang dakwah dan politik sejak 

muda. Antara faktor pendorong penglibatan beliau dalam gerakan Islam 

adalah disebabkan oleh latar belakang keluarga. Datuk beliau merupakan 

seorang pemimpin masyarakat di Terengganu yang telah menubuhkan 

Sarekat Islam iaitu cawangan organisasi Islam terawal di Tanah Melayu 

yang terlibat dalam gerakan dakwah dan pembebasan tanahair dari 

penjajah Inggeris. 

Beliau telah menyambung pengajian di Madinah dan Mesir dan 

sekembalinya beliau ke tanah air pada tahun 1976, Abdul Hadi terlibat 

secara aktif dalam Parti Islam Se-Malaysia (PAS) dan Angkatan Belia 

Islam Malaysia (ABIM). Beliau mempunyai kemahiran pidato yang baik 

bahkan dengan ilmu agama yang mendalam Abdul Hadi berkebolehan 

menyampaikan tazkirah, khutbah dan ceramah dengan baik lagi jelas. 

Selain itu beliau juga menulis. Antara tulisan beliau yang terawal dapat 

dikesan ialah kertas kerja berkaitan aldakwah yang bertajuk Uslub 

Dakwah (1986) terbitan GG Edar, Kuala Lumpur dan Kebangkitan Umat 

Islam: Satu Gagasan (1981) terbitan Media Islam, Kuala Lumpur. 

Media Islam juga turut menerbitkan karya Abdul Hadi Awang pada 

tahun 1982 yang bertajuk Islam: Penyelesaian Masalah Umat dan 

Negara. (Fadlan, 2018). Kuliah tafsir beliau di Masjid Rusila bermula 

pada tahun 1976. Sejak itu, beliau menjadikan setiap pagi hari Jumaat 

sebagai rutin mingguan bagi mengajar dan menyampaikan didikan tafsir 

al-Quran kepada masyarakat setempat. Pada mulanya kuliah tersebut 

dihadiri oleh masyarakat kampung Rusila. Lama kelamaan kuliah tafsir itu 

menjadi tarikan khususnya ahli dan penyokong Parti PAS di Terengganu 

dan negeri lain.

Makalah ini akan membincangkan berkenaan sumbangan dan 

ketokohan Abdul Hadi dalam gerakan Islam melalui politik dan bidang 

pentafsiran al-Quran. Latar belakang beliau juga akan dinyatakan secara 

ringkas dalam makalah ini.

Latar Belakang Abdul Hadi Awang

Abdul Hadi Awang dilahirkan di Rusila, Terengganu dan telah dibesarkan 

dengan didikan agama yang baik sedari kecil lagi oleh keluarganya. Abdul 

Hadi berminat dalam bidang dakwah dan politik sejak dari kecil. Bapa dan 

datuknya merupakan guru dakwah dan gerakan Islam pertama beliau. 
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Beliau telah mengikut jejak langkah mereka melibatkan diri dalam bidang 

politik kerana mereka merupakan aktivis Sarekat Islam dan Hizbul 

Muslimin di Negeri Terengganu. (Riduan, 2009). Abdul Hadi bin Awang 

Mohamad merupakan nama penuhnya dan beliau mendapat gelaran “Tuan 

Guru” daripada masyarakat yang mengikuti kuliah tafsirnya dan 

perjuangan gerakan Islamnya.

Beliau lahir pada tanggal 20 Oktober 1947 bersamaan dengan 6 

Zulhijjah 1366H. (Abdul Ghani, 1997). Abdul Hadi mempunyai sembilan 

orang adik beradik dan beliau merupakan anak kelima. (Riduan, 2009). 

Bapanya bernama Haji Awang Mohamad bin Abd Rahman merupakan 

seorang ulama tempatan dan aktivis politik. Ibu beliau bernama Hajah 

Aminah Yusuf juga menjadi tempat rujukan masyarakat terutamanya hal-

hal berkenaan politik. (Mohammad Hafiz, 2018).

Abdul Hadi memulakan pendidikan di Rusila, kemudian 

menyambung persekolahan di Kuala Terengganu. Setelah itu, beliau 

menyambung pelajaran peringkat ijazah pertama dalam bidang Syariah 

Islam di Universiti Islam Madinah dengan tajaan pelajaran daripada 

Kerajaan Arab Saudi. Kemudian, beliau menyambung pelajaran ke 

peringkat Sarjana dalam bidang Sains Politik di Universiti Al-Azhar 

Mesir. Setelah tamat pengajian, beliau pulang ke Malaysia dan mengambil 

alih pengajian kuliah tafsir oleh bapanya di Masjid Rusila. Setelah 

bapanya meninggal dunia, Abdul Hadi merasa bertanggungjawab untuk 

meneruskan tugas bapanya dalam menyampaikan kuliah dan mengajar 

agama di Masjid Rusila. Bermula daripada di Masjid Rusila, kini TGHH 

telah mengadakan kuliah dan ceramah di seluruh Malaysia. (Zahid, 2017).

Abdul Hadi merupakan seorang pendidik, pendakwah dan pengasas 

bagi pusat pengajian ilmu-ilmu Islam di Marang, Terengganu. Beliau juga 

terlibat dalam bidang pentafsiran al-Quran dan sering melakukan 

pentafsiran ayat al-Quran melalui kuliah tafsir. Beliau juga dikenali juga 

sebagai tokoh ilmuan agama kerana beliau banyak memberi sumbangan 

dalam perkembangan idea dan isu-isu semasa. (Zahid, 2017).

Penglibatan Abdul Hadi Awang dalam Gerakan Islam

Gerakan dakwah melalui penglibatan politik merupakan bidang yang telah 

diceburi oleh Tuan Guru Haji Abdul Hadi Awang lebih dari separuh abad. 

Antara faktor yang mendorong beliau untuk terlibat adalah daripada 

pengaruh persekitaran dan mereka yang dekat khususnya keluarga. Kini 
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beliau menerajui parti PAS sebagai presiden dan pada masa yang sama 

merupakan Duta Khas Perdana Menteri ke Timur Tengah bertaraf 

menteri. (Bernama, 2020).

Selain itu, beliau juga terlibat di pentas gerakan dakwah di peringkat 

antarabangsa dalam menangani pelbagai isu umat. Beliau pernah dilantik 

menjadi ahli jawatankuasa penyelaras gabungan parti-parti politik Islam 

bagi menangani isu Palestin yang berpusat di Amman, Jordan pada tahun 

1990. (Riduan, 2009). Selain itu, beliau juga pernah dilantik menjadi Ahli 

Jawatankuasa Penyelaras Gerakan Islam di Turki pada tahun 1994 dan 

sering dijemput untuk menghadiri perjumpaan atau ijtima’ oleh Parti 

Islam Pakistan serta Gerakan Islam di Indonesia. (Zahid, 2017). Ini 

menunjukkan beliau mendapat tempat yang baik dalam gerakan Islam

dunia dan diberi kepercayaan oleh gerakan Islam lain. Jasa dan 

sumbangan beliau banyak dilakukan dalam isu-isu berkaitan umat sama 

ada di Malaysia atau antarabangsa dan beliau juga banyak mengupas isu 

dan topik mengenai Islam dan dunia Islam. (Zahid, 2017).

Kehebatan dan kewibawaan Abdul Hadi dalam memimpin gerakan 

Islam, menjadikan beliau seorang tokoh Gerakan Islam yang dikenali di 

nusantara. Di samping itu, beliau sering dijadikan sebagai mentor dalam 

gerakan Islam seluruh dunia terutamanya dalam isu berkaitan penyatuan 

gerakan-gerakan Islam di sesebuah negara.

Faktor kedua yang menjadi dorongan penglibatan beliau dalam 

bidang dakwah politik berkaitan dengan tarbiyah dan pendidikan yang 

beliau perolehi semasa di Tanah Melayu dan semasa beliau belajar di 

Arab Saudi dan Mesir. Semasa di sana beliau mendapat pendedahan dan 

ilmu agama serta politik khususnya daripada tokoh-tokoh pimpinan 

gerakan Islam Ikhwanul Muslimin seperti Said Hawwa, Muhammad al-

Wakeel, Mahmud Sowwab dan lain-lain lagi. (Haziyah, 2014).

Sebahagian besar Mursyidul Am Ikhwanul Muslimin sempat ditemui oleh 

beliau seperti Umar Tilmisani, Ma’mun Hudaibi, Mustafa Mashyur, 

Mehdi ‘Akif dan Ahmad Badie’ untuk mendapat didikan berkenaan 

gerakan Islam dan kepimpinan politik.

Faktor seterusnya yang membina pemikiran dan penglibatan beliau 

dalam gerakan dakwah dan politik adalah hasil dari ilmu di Pusat 

Pengajian dan juga pengaruh dari tulisan-tulisan tokoh Islam. Selain itu, 

dalam menimba ilmu berkaitan gerakan Islam dan politik ini, Abdul Hadi 
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turut membaca karya-karya Hasan Hudaibi kerana beliau banyak menulis 

karya berkaitan seni berdakwah dalam politik. (Nuur Farhana, 2016). 

Tokoh politik antarabangsa dari Turki juga banyak membentuk fikiran 

politik beliau iaitu Prof. Najmuddin Erbakan. Melihat kepada didikan dan 

pemikiran yang diterima, ia menunjukkan bahawa peranan tokoh dan 

ilmuan islam serta penulisan mereka dalam melahirkan seorang tokoh 

ulama yang lain. Usaha tokoh-tokoh tersebut seperti menulis dan 

menyampaikan ilmu diteruskan oleh beliau sehingga ke hari ini.

Penglibatan Tuan Guru Haji Abdul Hadi Awang dalam Bidang 

Pentafsiran al-Quran

Seperti yang dijelaskan, penglibatan Abdul Hadi dalam gerakan dakwah 

dan politik telah bermula sejak beliau pulang ke tanah air. Setelah pulang, 

beliau aktif dalam menyampaikan ilmu dan terlibat sebagai pimpinan 

ABIM. Abdul Hadi mempunyai kemahiran menyampaikan pidato dengan 

berkesan. Malah kemampuan beliau yang disokong dengan kedalaman 

ilmu pengetahuan agama dan isu semasa menjadikan Kuliah dan ceramah 

beliau didekati dan diterima di peringkat lokal. Selain itu, beliau 

menggantikan bapanya dalam menyampaikan kuliah dan ceramah di 

Masjid Rusila.

Pengasas kepada kuliah tafsir di masjid Rusila ialah bapa beliau 

sendiri. Setelah kematian bapanya pada tahun 1976, Abdul Hadi 

menyambung usaha tersebut sehinggalah ke hari ini. Sehingga penulisan 

makalah ini melaporkan, Abdul Hadi telah terlibat dengan menyampaikan 

kuliah tafsir di Masjid Rusila selama 45 Tahun. Jika suatu ketika dahulu 

kuliah tersebut dijalankan secara bersemuka dan hanya mereka yang 

tinggal berdekatan sahaja yang dapat hadir untuk mendengar kuliah 

tersebut, pada hari ini dengan kemajuan teknologi dan media khususnya 

media elektonik dan sosial, kuliah tafsir tersebut dapat diikuti secara 

langsung atau rakaman secara dalam talian. (Syamimi Amira & Najah 

Nadiah, 2020).

Kuliah tafsir yang dikendalikan oleh Abdul Hadi itu telah khatam 30 
juzuk al-Quran sebanyak dua kali. Proses pengajaran kuliah tafsir beliau 
ini bukanlah satu proses yang mudah kerana pada awal pengajian dahulu, 
hanya sekitar 200 orang sahaja yang berminat untuk mengikuti majlis 
ilmu tersebut. Namun, bilangan itu semakin bertambah dari semasa ke 
semasa. Antara faktornya adalah kerana ketokohan pada diri Abdul Hadi 
yang padat dengan ilmu disamping, fasih membaca ayat-ayat al-Quran 
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dan hadith Nabi SAW telah berjaya dalam menarik orang ramai untuk 
mengikuti kuliah dan majlis ilmu beliau. (Haziyah, 2017). Kepetahannya 
dalam berpidato juga menarik minat hadirin dan memukau hadirin yang 
turut serta dalam kuliah beliau. (Awatif, 2018). Setelah itu, nama beliau 
semakin dikenali dan beliau menjadi semakin terkenal khususnya dalam 
kalangan pengikutnya dan masyarakat di Masjid Rusila. (Haziyah, 2017). 
Dalam penyampaian tafsir tersebut, beliau menggunakan pendekatan dan 
metodologi pentafsiran al-Quran secara bi mathur dan bi ra’yi.

Kini pengajaran tafsir beliau telah dirakam secara audio dan video. 
Sebahagian kecil dari surah-surah tersebut telah dijadikan buku untuk 
bacaan dan menambah khazanah penulisan tafsir di nusantara. Tafsiran 
daripada Abdul Hadi dikumpulkan di bawah satu siri yang dinamakan 
Tafsir al-Tibyan. Tafsir al-Tibyan ini menggabungkan metode tahlili dan 
maudhui kerana dapat dilihat dalam tafsiran, beliau membahas secara 
surah dan juga memberi penafsiran ayat demi ayat secara terperinci.
(Zahid, 2017). Menurut Tuan Guru Haji Abdul Hadi Awang sendiri, 
sumber penafsiran bagi tafsir ini secara dominannya adalah kepada Tafsir 
bi Mathur. Terdapat sembilan surah yang telah diterbitkan dalam siri 
Tafsir al-Tibyan iaitu surah Al-Baqarah, Al-Saff, Al-Hujurat, Al-Kahfi, 
Yaasin, Al-Hasyr, Luqman, Al-Asr dan Al-Fill. Kini usaha pembukuan 
tafsir beliau untuk keseluruhan 30 juzuk sedang diusahakan oleh 
sekumpulan penyelidik dari Universiti Kebangsaan Malaysia dengan 
geran penyelidikan daripada Terengganu Strategic and Integrity Institute 
(TSIS). Ia dijangka selesai menjelang tahun 2022.

Sumbangan dalam Bidang Tafsir
Pada permulaan penglibatan Tuan Guru Haji Abdul Hadi Awang dalam 
bidang tafsir adalah untuk menyambung tugas bapanya dalam 
menyampaikan kuliah tafsir di Masjid Rusila. Kuliah tafsir tersebut 
menjadi platform untuk beliau berdakwah sejurus kembali di tanah air 
pada tahun 1976. (Mustaffa, 2009). Sumbangan Abdul Hadi dalam bidang 
tafsir ini boleh dilihat pada pendekatan pentafsiran yang dilakukan oleh 
beliau. Beliau telah melakukan pentafsiran secara lisan dan bertulis. Hal 
ini kerana, tafsiran daripada beliau kebanyakannya adalah melalui 
kuliahnya dan secara bertulis pula diterbitkan dalam buku di bawah siri at-
Tibyan serta di ruangan tafsir akhbar Harakah. (Haziyah, 2017).

Selain itu, dengan bantuan perkembangan teknologi terkini Abdul 
Hadi telah menggunakan pelbagai platform dan medium untuk beliau 
sampaikan pentafsiran al-Quran tersebut. Antaranya adalah secara 
langsung melalui kuliah tafsir beliau, melalui laman youtube dan media 



128

sosial yang lain serta melalui karya penulisan beliau berkaitan tafsir.
(Syamimi Amira & Najah Nadiah, 2020). Sumbangan Abdul Hadi dalam 
bidang pentafsiran ini juga adalah dengan menghasilkan karya yang 
berkaitan dengan al-Quran dan tafsirannya. Abdul Hadi menghasilkan 
penulisan berkaitan al-Quran dalam bentuk buku agar masyarakat dapat 
mengenali dan memahami kalamullah itu dengan lebih mudah dan santai. 
Kebanyakan karya Abdul Hadi akan dihasilkan dengan bahasa yang 
mudah dan disertakan dengan topik atau tema untuk mudah masyarakat 
memahami intipati buku tersebut.

Karya penulisan Abdul Hadi dalam bidang tafsir adalah sebanyak 24 
buah karya terbitan termasuk dengan edisi yang pelbagai. (Mohd Fadhli,
2018). Bilangan karya berkaitan tafsir yang telah dihasilkan kini adalah 
lebih banyak lagi dan antara karya penulisan Abdul Hadi dalam bidang 
tafsir ini adalah seperti berikut:

Jadual Karya Penulisan Tafsir Oleh Abdul Hadi Awang 

Bil. Tahun Nama Karya Tafsir Penerbit

1. tt At-Tibyan Fi Tafsir al-Quran 

Surah al-Kahfi

Lajnah Tarbiyah dan 

Latihan Kepemimpinan 

PAS Pusat, Batu Caves

2. 1993 At-Tibyan Fi Tafsir al-Quran 

Surah al-Hasyr

Lajnah Tarbiyah dan 

Latihan Kepemimpinan 

PAS Pusat, Batu Caves

3. 1993 At-Tibyan Fi Tafsir al-Quran 

Surah as-Saff

Lajnah Tarbiyah dan 

Latihan Kepemimpinan 

PAS Pusat, Batu Caves

4. 1998 Kuliyyah Tuan Guru Abdul Hadi 

Awang Tafsir Surah al-Baqarah: 

Siri 1 dan 2

Dewan Muslimat Sdn. Bhd.

5. 1999 Kuliyyah Tuan Guru Abdul Hadi 

Awang Tafsir Surah al-Baqarah: 

Siri 3

Dewan Muslimat Sdn. Bhd.

Kuliyyah Tuan Guru Abdul Hadi 

Awang Tafsir Surah al-Baqarah: 

Siri 4

Dewan Muslimat Sdn. Bhd.
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6. 1999 Tafsir Surah Yasiin: Menyelami 

Lubuk Hati al-Quran

Penerbit Muttaqin, 

Kuala Lumpur

7. 2000 Kuliyyah Tuan Guru Abdul Hadi 

Awang Tafsir Surah al-Baqarah: 

Siri 5

Dewan Muslimat Sdn. Bhd.

Kuliyyah Tuan Guru Abdul Hadi 

Awang Tafsir Surah al-Baqarah: 

Siri 6

Dewan Muslimat Sdn. Bhd.

8. 2002 At-Tibyan Dalam Menafsirkan al-

Quran Surah al-Fill dan Surah al-

Hasyr

as-Syabab Media, Bangi

9. 2002 At-Tibyan Dalam Menafsirkan al-

Quran Surah al-Hujurat

as-Syabab Media, Bangi

10 2002 At-Tibyan Dalam Menafsirkan al-

Quran Surah Luqman

as-Syabab Media, Bangi

11. 2002 Tafsir Surah Yaasin: Penawar 

Hati Insan

Penerbit Muttaqin, 

Kuala Lumpur

12. 2004 At-Tibyan Dalam Menafsirkan al-

Quran Surah al-Baqarah, Ayat 1-

162

Nufair Street

13. 2004 Tafsir Surah Yaasin: Penawar 

Hati Insan

Nufair Street

14. 2009 Tafsir At Tibyan Surah Yasin Nufair Street

15. 2010 At-Tibyan Dalam Menafsirkan al-

Quran Surah al-Hujurat

Jundi Resources

16. 2011 At Tibyan Dalam Mentafsirkan 

Al-Quran: Surah As-Saff

Jundi Resources

17. 2013 Tafsir at-Tibyan Tafsir Surah 

Yasiin

Galeri Buku Harakah, 

Kuala Lumpur

18. 2013 Tafsir Surah Al-Kahfi Aisyah Humaira 

Publications
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19. 2014 Tafsir at-Tibyan: Tafsir Surah al-

Baqarah Ayat 1-82

Penerbitan Harakah

20. 2014 Tafsir at-Tibyan: Tafsir Surah al-

Baqarah Ayat 83-160

Penerbitan Harakah

21. 2014 Tafsir at-Tibyan Surah al-‘Asr: 

Ke Arah Memahami Intipatinya

Lajnah Tarbiyah Dan 

Perkaderan PAS, Kuala 

Lumpur

22. 2020 Celupan Jarum Kecil Dalam 

Lautan Ilmu Al-Quran

Pustaka Permata Ummah

Sumber: Mohd Fadhli (2018); Haziyah (2017)

Selain, mengajar dan menulis, Abdul Hadi menyumbang secara 

langsung dalam bidang tafsir melalui penggunaan dan penggabungan 

antara metode pentafsiran bi mathur dan bi ra’yi. (Abd. Ghani, 1997). 

Pentafsiran secara bi mathur itu meliputi tafsir al-Quran dengan al-Quran, 

tafsir al-Quran dengan hadith, tafsir al-Quran dengan kata-kata sahabat 

dan tafsir al-Quran dengan pandangan ulama. Metode pentafsiran Abdul 

Hadi ini bertepatan dengan disiplin tafsir al-mathur yang telah digariskan 

oleh ulama mufassir. Penggunaan metode bi ra’yi pula, adalah untuk 

melihat pada pandangan dan isu semasa. Pendekatan yang dibawa oleh 

beliau adalah dengan mengaitkan isu-isu semasa dalam tafsir beliau dan 

ianya bertujuan untuk meningkatkan kepekaan umat terhadap peranan 

mereka sebagai umat Islam. (Abdul Hadi, 2013). Pendekatan pentafsiran 

Abdul Hadi juga adalah dengan menggabungkan metode maudhui dan 

tahlili. Gabungan dua pendekatan ini dapat dilihat pada tafsir at-Tibyan 

beliau. Penggunaan metode maudhui dapat dilihat pada perbahasan satu 

surah kepada satu surah yang dikenali sebagai metode maudhui secara 

surah. Metode tahlili pula dilihat pada penjelasan untuk pentafsiran ayat 

secara terperinci pada setiap ayat dalam al-Quran. (Zahid, 2017).

Selain itu, menurut kajian oleh Muhammad Hafiz (2018), terdapat 
beberapa langkah yang digunakan oleh beliau dalam mentafsir. Pertama 
beliau menghuraikan maksud setiap ayat. Kedua, beliau memberikan 
keterangan mengenai ayat yang hendak ditafsirkan dan cara tersebut 
adalah cara yang sering dilakukan oleh Abdul Hadi setiap kali beliau 
melakukan pentafsiran dalam kuliah tafsirnya. Ketiga, menghuraikan 
secara lebih terperinci terhadap setiap ayat ataupun perkataan yang hendak 
beliau sampaikan dalam kuliah tafsirnya Keempat, beliau juga 
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mengemukakan keterangan umum berkaitan surah tersebut. Kelima, 
beliau akan mengemukakan pandangan ulama tafsir dan 
menghuraikannya. Keenam, dalam menjelaskan Kaitan ayat dengan 
masyarakat, beliau akan menyentuh dan memberikan contoh dengan 
mengaitkan dengan isu yang pernah berlaku dalam sirah dan sejarah dan 
juga isu semasa.

Contoh metode pentafsiran ayat al-Quran yang dilakukan oleh Abdul 
Hadi adalah pada surah Al-Saf. Beliau memulakan pentafsiran dengan 
pengenalan surah. Pada bahagian pengenalan dinyatakan perkara seperti 
madaniyyah surah, sebab penurunan, sebab penamaan surah dan 
penerangan mengenai sinopsis surah secara umum dan ringkas.
(Sahlawati, 2018). Ini adalah contoh metode pentafsiran secara maudhui 
oleh Abdul Hadi. Cara pentafsiran ayat al-Quran oleh Abdul Hadi juga 
adalah dengan membahaskan isi kandungan surah tersebut. Setelah itu, 
beliau akan cuba melihat kaitan antara isi kandungan surah itu dengan 
realiti kini dengan tujuan untuk memudahkan masyarakat memahami isi
kandungan al-Quran. Secara ringkasnya, metode pentafsiran ayat al-Quran 
oleh Abdul Hadi adalah mengikut disiplin ilmu yang telah digariskan oleh 
ulama tafsir. Beliau memulakan tafsiran dengan membaca ayat al-Quran 
tesebut dan seterusnya memberi terjemahan secara umum. 

Setelah itu, beliau akan memberi tafsiran setiap ayat dan jika 
terdapat isu yang berkaitan dengan hal semasa, beliau akan huraikan juga 
dalam tafsirannya. Pendekatan beliau dalam pentafsiran kebiasaannya, 
adalah dengan meletakkan tajuk atau tema pada kandungan surah yang 
akan ditafsirkan. Beliau juga menggunakan bahasa yang mudah dan santai 
agar mudah masyarakat memahaminya. (Sahlawati, 2018).

Terdapat beberapa corak penafsiran al-Quran. Antaranya corak 
penafsiran secara fiqhi, falsafi, ilmi, adabi ijtimai, dan lughawi. Melalui 
kajian Zahid Mat Dui (2017), corak pentafsiran Abdul Hadi cenderung 
kepada corak penafsiran secara adabi ijtimai iaitu pentafsirannya adalah 
berkaitan dengan hal sosial kemasyarakatan. Abdul Hadi sendiri mengakui 
bahawa beliau lebih tertumpu pada sosial kemasyarakatan dalam 
melakukan pentafsiran ayat al-Quran. Isu berkaitan sosial kemasyarakatan 
yang dihuraikan oleh Abdul Hadi dalam pentafsirannya banyak berkisar 
berkenaan dengan isu-isu politik dan masyarakat. Ini kerana sebagai 
pemimpin bagi gerakan Islam PAS, beliau mengangkat isu politik dalam 
penyampaian dan pengajaran tafsir agar masyarakat dapat memahami 
politik Islam dan bersama dalam membangunkan syiar Islam. 
Perbincangan berkaitan gerakan dakwah Islam juga antara isu yang sering 
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dihuraikan oleh beliau dalam tafsirannya. Isu-isu berkaitan gerakan 
dakwah Islam sama ada bersifat individual atau amal jemaah ditekankan 
contohnya tafsiran beliau dalam surah Al-Kahfi.

Tafsiran bercorak di atas juga dikenali sebagai tafsir bercorak haraki 
iaitu satu corak aliran tafsir yang fokus kepada aspek dakwah, harakah, 
tarbiah, tazkiyah, jihad dan perjuangan, mengajak umat Islam untuk 
beramal dengan al-Quran serta mengetengahkan pengajaran dalam 
berdakwah. (Haziyah, 2017). 

Sumbangan Tuan Guru Haji Abdul Hadi dalam Gerakan Dakwah
Melalui Penglibatan Politik
Penglibatan Tuan Guru Haji Abdul Hadi Awang dalam bidang politik 
adalah sejak beliau kecil lagi. Kepimpinan Abdul Hadi dalam dunia 
politik Islam dikenali sehingga ke peringkat antarabangsa. Banyak jasa 
dan sumbangan Abdul Hadi dalam gerakan Islam khususnya gerakan 
Islam yang dipimpin oleh beliau kini iaitu Parti Islam Se-Malaysia (PAS). 
Kepimpinan adalah sesuatu yang penting bagi seorang pemimpin dalam 
mentadbir dan mengurus organisasi atau gerakannya. Berikut merupakan 
gambarajah penglibatan dan perlantikan beliau sebagai kepimpinan dalam 
gerakan.

Gambarajah: Penglibatan dan Kepimpinan Tuan Guru Haji Abdul Hadi 

Awang dalam Gerakan Islam

Sumber: thepatriots.asia 2019
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Berasaskan kepada ayat 30 Surah Al-Baqarah mengenai 

tanggungjawab dan peranan seorang manusia sebagai khalifah, Abdul 

Hadi berpendirian bawa pentingnya kepimpinan Islam itu memimpin 

masyarakat.

نىِّ َ�اِ�لٌ۬ فىِ أٱۡ��رۡضِ َ�لِیفَةً۬ 
�
كَةِ ا

�
�كَ لِلمَۡلَٰ�ىٓ ذۡ قاَلَ رَب

�
عَلُ فِيہاَ مَن یفُۡسِدُ فِيہَا وَ�سَۡفِكُ وَا  قاَلوُ�اْ أ�تجَۡ
سُ َ�َ أٱ�ِّ  مۡدِكَ وَنقَُدِّ حُ بحَِ بِّ نُ �سُ�َ ٓ أ��لمَُۡ مَا لاَ تعَۡلمَُونَ (مَاءَٓ وَنحَۡ نىِّ

�
 )٣٠ قاَلَ ا

Maksudnya: “Dan (ingatlah) ketika Tuhanmu berfirman kepada 

malaikat, ‘Sesungguhnya Aku hendak menjadikan seorang khalifah di 

bumi.’ Mereka bertanya (tentang hikmat ketetapan Tuhan itu dengan 

berkata), ‘Adakah Engkau (ya Tuhan kami) hendak menjadikan di 

bumi itu orang yang akan membuat bencana dan menumpahkan darah 

(berbunuh-bunuhan), padahal kami sentiasa bertasbih dengan memuji-

Mu dan mensucikan-Mu?’ Tuhan berfirman, ‘Sesungguhnya Aku

mengetahui akan apa yang kamu tidak mengetahuinya.” (Al-Baqarah: 30)

Beliau melibatkan diri dalam bidang politik dan kini merupakan 

seorang pemimpin bagi parti politik di Malaysia iaitu Parti Islam Se-

Malaysia (PAS). Beliau merupakan seorang pemimpin politik yang 

berwibawa serta mempunyai pemikiran yang tajam serta mampu 

melahirkan idea yang bernas dan bertepatan dengan perjuangan parti 

beliau iaitu meletakkan Islam sebagai tunggak perjuangan utama.

(Marziana, 2018). Pelbagai idea dan pemikiran daripada Abdul Hadi yang 

telah beliau sumbangkan dalam usaha membentuk sebuah negara Islam 

dan usaha untuk membawa masyarakat mengamalkan cara hidup Islam 

secara menyeluruh. Antara sumbangan pemikiran dan idea Abdul Hadi 

terhadap bidang politik termasuk mengurus gerakan Islam iaitu PAS

adalah seperti berikut:

1. Menubuhkan kadet perkaderan dan pentarbiahan dalam usaha 

pendekatan dakwah politik Islam ini kepada masyarakat.

PAS mengadakan medium perkaderan dan pentarbiahan dengan 

tujuan melahirkan pendakwah-pendakwah yang mampu 

menunjukkan contoh teladan yang baik kepada masyarakat.

(Abdul Hadi Awang, 2013). Di samping itu, ia dapat melahirkan 

individu yang memiliki pengetahuan Islam dan memahami 

pemasalahan semasa. (Abdul Hadi Awang, 2013). Penubuhan 

sektor ini membantu dalam membangunkan gerakan Islam Di 
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Malaysia dan menunjukkan usaha Abdul Hadi dan ahli jemaah 

PAS dalam menegakkan syiar Islam.

2. Menjadi mentor kepada gerakan Islam dalam dan luar negara.

Penglibatan Abdul Hadi yang telah lama dalam bidang politik ini 

diiringi dengan sumbangan dan penglibatan beliau dalam politik 

dan gerakan Islam iaitu beliau sering kali dijadikan sebagai mentor 

dalam gerakan Islam seluruh dunia terutamanya dalam isu 

penyatuan gerakan-gerakan Islam di dalam negara mahupun di 

peringkat antarabangsa. Abdul Hadi terlibat secara aktif memberi 

sumbangan sehingga ke peringkat antarabangsa bersama-sama 

dengan gerakan Islam yang lain dari pelbagai negara menangani 

pelbagai isu ummah. Selain itu, beliau juga telah mewakili PAS ke 

Muktamar Pertubuhan-Pertubuhan Islam Sedunia ke-5 di Istanbul 

pada tahun 1996. Beliau juga pernah muncul di kaca layar TV 

seperti stesen TV ‘al-Manar’, ‘al-Jazira’ dan sebagainya mengupas 

pelbagai isu dan topik mengenai Islam dan dunia Islam. Selaku 

Naib Ketua Kesatuan Ulama Islam Sedunia, Abdul Hadi hadir ke 

Persidangan Lembaga Pemegang Amanah Kesatuan Ulama Islam 

Sedunia (International Union of Muslim Scholars) pada 3 Ogos

hingga 6 Ogos 2016 di Konya, Turki. (Anon, 2016). Beliau banyak 

melibatkan diri dalam isu ummah atau masyarakat dan beliau juga

tersenarai antara 500 orang Muslim yang berpengaruh di dunia 

bagi kategori pendakwah dan pembimbing rohani pada tahun 

2016.

3. Memimpin dan Mengendalikan Gerakan Dakwah dan Politik yang 

Mengangkat Perlaksanaan Tahaluf Siyasi dan Berkerjasama Demi 

Kesejahteraan Massa.

Pemikiran fiqh siyasi Abdul Hadi dalam melaksanakan tahaluf 

siyasi (kerjasama gerakan Islam dengan pergerakan lain yang tidak 

bermatlamatkan Islam di dalam perjuangannya. (Ahmad Fadhli,

2008). Idea Abdul Hadi dalam melaksanakan tahaluf siyasi 

tersebut bukan untuk mengambil kesempatan ke atas gerakan lain 

demi mencapai kemenangan Islam, tetapi adalah untuk 

menunjukkan rahmat dan keindahan Islam sekaligus bersedia 

bersama dalam perkara kebaikan dan kemanusiaan. Usaha yang 

telah beliau lakukan ini mendapat reaksi pelbagai sama ada dalam 

bentuk positif atau negatif dalam kalangan masyarakat, pemimpin 

dan pihak pembangkang. (Awatif, 2018). Perkara yang dilakukan 
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oleh Abdul Hadi ini memberi peluang yang baik dalam gerakan 

Islam pimpinan beliau dalam menjalinkan hubungan baik sesama 

gerakan parti bukan Islam serta merupakan cara dakwah beliau 

dalam menunjukkan kepimpinan dalam Islam disertai dengan 

keindahan Islam.

Sehubungan itu juga Abdul Hadi melancarkan model pemerintahan 

negara yang dinamakan sebagai Wawasan Induk Negara Sejahtera (WINS 

2051). WINS 2051 telah diuar-uarkan dalam muktamar 2017 oleh 

Presiden PAS iaitu TGHH. WINS 2051 menepati konsep Budaya Politik 

Matang Sejahtera dan antara kriterianya adalah `politik berasaskan 

penyelesaian Islam’. Kemajuan yang ingin dibawa dalam perancangan 

WINS 2051 ini adalah selari antara material, mental dan spiritual. 

Kemajuan yang bersuluhkan visi akhirat, tidak terbatas pada kemajuan 

duniawi sahaja. (Awatif, 2018).

Sumbangan Abdul Hadi dalam gerakan Islam terutamanya melalui 

gerakan parti politik, jelas menunjukkan kepimpinan dan ketokohan beliau 

dalam gerakan Islam. Ianya juga menunjukkan penglibatan Abdul Hadi 

yang tidak pernah jemu dan berhenti dalam membantu masyarakat Islam 

dan menyebarkan dakwah Islam.

Kesimpulan

Makalah ini telah menghuraikan mengenai ketokohan dan sumbangan 

seorang ulama dalam gerakan Islam dan bidang tafsir iaitu Abdul Hadi 

Awang. Beliau merupakan pemimpin Parti PAS dan merupakan Duta 

Khas Perdana Menteri ke Timur Tengah bertaraf Menteri.  Makalah ini 

telah meneroka penglibatan awal beliau dan usaha beliau dalam 

penyampaian kuliah tafsir yang bermula di masjid Kampung Rusila, 

Terengganu. Berdasarkan perbincangan, usaha pengajaran tafsir beliau 

telah mencecah hampir 50 tahun dan beliau telah khatam sebanyak dua

kali. Selain menyampaikan tafsir, beliau menyumbang kepada agama 

dengan menulis tafsir dan buku-buku. Sebagai pemimpin parti politik di 

Malaysia, Abdul Hadi menunjukkan ketokohan dan sumbangan kepada 

masyarakat. Antara sumbangan kepimpinan beliau yang dibincangkan 

dalam makalah ini meliputi aspek pembinaan pendakwah dan juga 

kerjasama politik demi kesejahteraan dan kemaslahatan masyarakat. 

Kepimpinan Abdul Hadi dalam gerakan Islam dapat dilihat dengan jelas 

melalui penglibatan beliau dan sumbangan beliau dalam gerakan Islam 

yang telah dinyatakan dalam makalah ini. Sumbangan beliau sebagai 
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pentafsir juga jelas dilihat melalui pentafsiran ayat al-Quran yang 

dilakukan melalui kuliah tafsir beliau dan juga karya penulisan beliau. 

Segala jasa dan sumbangan Abdul Hadi sebagai tokoh ulama dan pentafsir 

di Nusantara ianya adalah demi menegakkan syiar Islam dan menyebarkan 

Islam ke serata dunia.

PPeenngghhaarrggaaaann  

Makalah ini adalah sebahagian hasil kajian di bawah geran penyelidikan kod 

PP-2020-005. 
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Abstrak

Di Negara Brunei Darussalam, tanggungjawab bagi membimbing dan mentarbiyah 

golongan mualaf tentang agama Islam dipegang oleh Pusat Dakwah Islamiah menerusi 

Bahagian Pembangunan (Tarbiyah) Mualaf. Kajian ini bertujuan bagi mengetahui 

pelaksanaan salah sebuah program yang dikendalikan oleh Bahagian Pembangunan 

Mualaf iaitu Skim Bimbingan Pengenalan Islam. Kajian ini dijalankan dengan 

menggunakan kaedah analisis kandungan terhadap kurikulum skim yang digunakan. 

Kajian telah mendapati bahawa skim  Bimbingan Pengenalan Islam ini diadakan selama 

10 hari setelah golongan mualaf mengucapkan dua kalimah syahadah dan mendaftar 

sebagai seorang Muslim di Negara Brunei Darussalam. Pendekatan pengajaran bagi 

skim ini diadakan secara individu bagi memudahkan lagi golongan mualaf berinteraksi 

bersama tenaga pengajar bagi mengenali agama Islam secara lebih dekat khususnya 

meliputi pelajaran tauhid dan fiqh. Dapatan kajian turut mendapati beberapa kekurangan 

dari aspek pelaksanaan skim ini antaranya penggunaan sumber buku pengajaran yang 

agak ringkas, sebagai contoh pelajaran tauhid hanya memfokuskan terhadap rukun Iman 

dan rukun Islam secara ringkas tanpa huraian rukun tersebut secara terperinci. 

Sementara bagi pelajaran fiqh, kekurangan didapati terhadap aspek kandungan 

antaranya penyediaan gambar bagi tatacara pengambilan air wudhu dan solat yang 

kurang jelas. Di samping itu, tatacara menunaikan solat bagi golongan yang tidak 

mampu menunaikan solat secara normal juga tidak disediakan. Selain itu, kajian turut 

mendapati bahawa skim bimbingan ini tidak menyediakan bentuk penilaian yang 

khusus. Hal ini boleh mendatangkan kesan yang negatif terhadap sistem pengendalian 

aktiviti pengajaran dan pembelajaran jikalau setiap tenaga pengajar tidak diberikan 

format dan panduan pendekatan penilaian yang tertentu. Cadangan bagi kajian ini 

antaranya menunjukkan satu keperluan terhadap penilaian kurikulum bagi program-

program yang dijalankan oleh Bahagian Pembangunan Mualaf agar dilaksanakan bagi 

mengenal pasti keberkesanan skim ini dijalankan.

Kata Kunci: Mualaf, Pembangunan Mualaf, Pusat Dakwah Islamiah, Bimbingan 

Pengenalan Islam

Pendahuluan

Pendidikan Mualaf merupakan satu aspek yang perlu diambil berat oleh 

masyarakat Islam. Apabila golongan ini selesai mengucapkan dua 
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kalimah syahadah, mereka ini perlu diperkenalkan serta dibimbing untuk 

mengenali syariat agama Islam dengan sebaiknya. Golongan ini 

memerlukan terhadap bimbingan yang jelas dan efektif bagi memastikan 

peralihan cara kehidupan mereka kepada cara kehidupan Islam boleh 

dicapai dengan baik. (Ahmad Yunus Kasim, 2020). Hal ini kerana, 

proses peralihan terhadap tatacara kehidupan yang baharu adalah 

mengambil masa. Oleh sebab itu, golongan ini perlu dididik serta 

dipupuk mengenai asas-asas agama Islam yang meliputi akidah tauhid, 

fiqh dan akhlak.

Di Negara Brunei Darussalam, tanggungjawab bagi membimbing 

golongan mualaf dipegang oleh Pusat Dakwah Islamiah menerusi 

bahagian Pembangunan (Tarbiyah) Mualaf. Menerusi bahagian ini, 

golongan-golongan mualaf telah didedahkan serta dibimbing untuk 

mengenal agama Islam berpandukan akidah Ahli Sunnah Waljama‘ah 

dengan bermazhabkan Imam Syafi‘i. Hal ini sesuai dengan titah 

pemasyhuran kemerdekaan Negara Brunei Darussalam yang dilafazkan 

oleh Kebawah Duli Yang Maha Mulia Paduka Seri Baginda Sultan Haji 

Hassanal Bolkiah Mu’izzaddin Waddaulah, Sultan dan Yang Di-Pertuan 

Negara Brunei Darussalam:

Mulai 1 Januari 1984 Negara Brunei Darussalam adalah dengan 

izin serta limpah kurnia Allah Subhanahu Wata‘ala akan untuk selama-

lamanya kekal menjadi sebuah Negara Melayu Islam Beraja yang 

merdeka, berdaulat dan demokratik bersendikan ajaran-ajaran Islam 

menurut Ahli Sunah Waljama‘ah dan dengan berasaskan keadilan, 

amanah dan kebebasan dan dengan petunjuk serta keredaan Allah 

Subhanahu Wata‘ala juga akan sentiasa berusaha pada memperoleh 

ketenteraman dan keselamatan, kebajikan serta kebahagiaan bagi rakyat 

dan demikian juga pemeliharaan perhubungan persahabatan di kalangan 

antarabangsa atas dasar saling menghormati terhadap kemerdekaan, 

kedaulatan, persamaan dan keutuhan wilayah bagi semua negara yang 

bebas dari campur tangan asing. (Titah Baginda Sempena Pemasyhuran 

Kemerdekaan Negara Brunei Darussalam, Tahun 1404 Hijrah/1984 

Masihi).

Salah satu usaha dari pihak bahagian Pembangunan Mualaf adalah 
dengan memperkenalkan beberapa program khas bagi bimbingan ugama 
Islam khususnya bagi para mualaf; untuk mendapatkan ilmu 
pengetahuan, kefahaman, pengamalan dan penghayatan terhadap ajaran 



140

agama Islam. Maka dalam penulisan ini, pengkaji akan memfokuskan 
terhadap aspek pelaksanaan program yang ditawarkan oleh bahagian 
Pembangunan Mualaf terhadap golongan mualaf. Antara bentuk program 
yang dijalankan oleh pihak bahagian pembangunan tersebut adalah Skim 
Bimbingan Pengenalan Islam, Skim Bimbingan Asas Agama Islam, Skim 
Bimbingan Lanjutan I, Skim Bimbingan Lanjutan II, Bimbingan 
Bergerak, dan Kelas Bimbingan Mualaf. Adapun dalam penulisan ini 
hanya memfokuskan terhadap pelaksanaan program pengenalan asas 
sahaja iaitu Skim Bimbingan Pengenalan Islam.

Program Dakwah Mualaf di Negara Brunei Darussalam
Sebelum pengkaji membincangkan aspek pelaksanaan program skim 
Bimbingan Pengenalan Islam yang diadakan di Negara Brunei 
Darussalam terhadap golongan mualaf, pengkaji akan membincangkan 
maksud mualaf secara ringkas.

1. Definisi Mualaf
Perkataan mualaf berasal daripada kata ‘allafa’ yang antaranya 
disebutkan di dalam al-Quran iaitu dalam surah Al-Anfal ayat 63:

مْ ۚ لوَْ أ�نفَقْتَ مَا فىِ أٱْ��رْضِ  �فَ بينََْ قلُوُبهِِ �هُۥ عَزِ�زٌ حَكِيم� وَأ�ل ن
�
�فَ بيَنهَْمُْ ۚ ا َ أ�ل مْ وَلَٰ�كِن� أٱ�� �فْتَ بينََْ قلُوُبهِِ آ أ�ل ا م� یع�  جمَِ

Tafsirnya: “Dan (Dialah) yang menyatu-padukan di antara hati mereka 
(yang beriman itu). Kalaulah engkau belanjakan segala (harta benda) 
yang ada di bumi, nescaya engkau tidak dapat juga menyatu-padukan di 
antara hati mereka, akan tetapi Allah telah menyatu-padukan di antara 
(hati) mereka. Sesungguhnya Dia Maha Kuasa, lagi Maha Bijaksana.”

(Al-Anfal: 63)

Melalui ayat allafa  adalah bermaksud memadukan atau (ألََّفَ )

mempersatukan. (Al-Mahalli & As-Suyuthi, 2010). Hal ini bermaksud,
Allah Subhanahu Wata‘ala telah menyatukan hati mereka (golongan suku 
Aus dan suku Khazraj sehingga menjadi Islam) dan menjadi pendokong 
Rasulullah Sallallahu ‘Alaihi Wasallam. (Quraish Shihab, 2002; 
Salahuddin Abdullah & Omar Khalid, 2009).

Sementara definisi mualaf seperti yang dipetik dalam Al-Quran
iaitu surah Al-Tawbah ayat 60, menurut Al-Maraghiy (2001) pula adalah 
bermaksud “Orang yang dikehendaki supaya hatinya cenderung atau 
tetap kepada Islam”. Dusuki Ahmad (2012) menjelaskan lagi, agar hati 
mereka untuk dijinakkan terhadap agama Islam kerana iman mereka 
belum lagi teguh.
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2. Latar Belakang Skim Bimbingan Pengenalan Islam
Di Negara Brunei Darussalam, setelah golongan mualaf selesai 
mengucapkan dua kalimah syahadah dan mendaftar sebagai seorang 
Muslim, mereka dikehendaki untuk mengikuti kursus bimbingan asas 
mengenai agama Islam iaitu berupa skim Bimbingan Pengenalan Islam 
yang diadakan selama 10 hari. Hal ini selaras dengan peruntukan Akta 
Majlis Ugama Islam serta Mahkamah-Mahkamah Qadhi tahun 1984 part 
VIII bil: 167 (3):

Setiap orang yang memeluk ugama Islam adalah dikehendaki untuk 
mengikuti bimbingan agama Islam bagi membolehkannya menguasai 
perkara-perkara yang bersangkut paut dengan aqidah, amal ibadat dan 
cara hidup Islam.

Keunikan program ini juga tertumpu kepada teknik pelaksanaan 
program tersebut iaitu dengan menerapkan pendekatan pengajaran secara 
individu (perseorangan). Setiap pelajar mualaf akan dibimbing oleh 
seorang ahli tenaga pengajar bagi menjalani pengajaran dan pembelajaran 
secara bertalaqqi. Hal ini bagi memudahkan lagi pelajar mualaf untuk
berinteraksi bersama tenaga pengajar bagi mengenali agama Islam secara 
lebih dekat.

Dalam skim ini juga, pelajar-pelajar mualaf diberikan pilihan bagi 
mengikuti kursus program dalam bahasa melayu ataupun bahasa inggeris 
mengikut keinginan pelajar mualaf masing-masing. Fokus kurikulum 
bagi program skim peringkat pengenalan ini adalah memfokuskan 
terhadap bimbingan asas berkaitan dengan pelajaran tauhid dan fiqh 
meliputi aspek teori dan praktikal.

3. Objektif bagi Skim Bimbingan Pengenalan Islam
Objektif bagi skim Bimbingan Pengenalan Islam berdasarkan sumber 
buku teks yang digunakan dalam skim ini adalah “Mempelajari dan 
memahami seterusnya memudahkan mualaf mengamalkan ajaran agama 
Islam”. (Pusat Da’wah Islamiah, 2019).

4. Sukatan Pelajaran bagi Skim Bimbingan Pengenalan Islam
Skim bagi peringkat pengenalan ini memfokuskan terhadap perkara-
perkara asas mengenai agama Islam meliputi aspek tauhid dan fiqh 
(ibadah). Berikut merupakan kandungan pelajaran yang diajarkan dalam 
skim peringkat pengenalan ini sepertimana yang telah dinyatakan dalam 
sukatan pelajaran dan sumber buku teks yang telah disediakan oleh 
bahagian Pembangunan Mualaf:
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Jadual 1: Kandungan Pelajaran Bagi Peringkat Pengenalan

Mata

Pelajaran
Tajuk

Tauhid
Rukun Iman (Pillar of Faith)

Rukun Islam (Pillar of Islam)

Fiqh

Hukum-Hukum Islam (Islamic code of Judgement)

Hadas (Impurity)

Mandi (Bath)

Berkhatan (Circumcision)

Wudhu (Ablution)

Sembahyang (Prayer)

Sembahyang Jumaat (Friday Prayer)

Azan dan Iqamah (Azan and Iqamah)

Bacaan-Bacaan Dalam Sembahyang (Recitation In The 

Prayer)

Cara Mengerjakan Sembahyang (Methods Of Performing 

The Five Daily Obligatory Prayers)

Sembahyang Sunat (Optional Prayer)

Wirid Selepas Sembahyang (Wirid After Prayer)

Doa Selepas Sembahyang (Supplication After Prayer)
Sumber: Sukatan Pelajaran Bimbingan Pengenalan Islam 10 Hari (t.t.)

5. Proses Pengajaran dan Pembelajaran bagi Skim Bimbingan 

Pengenalan Islam

Bimbingan bagi peringkat pengenalan ini diadakan selama sepuluh hari

dengan menggunakan teknik perseorangan atau talaqqi bersama tenaga 

pengajar yang dilantik oleh bahagian Pembangunan Mualaf, Pusat 

Dakwah Islamiah, Negara Brunei Darussalam. Bimbingan ini diadakan 

selama dua jam bagi setiap sesi perjumpaan dan diadakan di seluruh 

daerah di Negara Brunei Darussalam. Program ini berlangsung selama 

sepanjang tahun. (phamplet Bimbingan Agama Islam Sepanjang Tahun, 

t.t).
Di samping itu, proses pengajaran dan pembelajaran bagi skim 

peringkat ini diadakan dengan tahap kebolehan dan keperluan para 
pelajar bagi mencapai objektif pelajaran yang diharapkan. Akan tetapi, 
sesuai dengan kandungan pelajaran pada peringkat ini kebiasaanya 
kaedah yang sesuai digunakan antaranya kaedah penerangan, kaedah 
ceramah, kaedah soal jawab, kaedah talaqqi, kaedah simulasi dan kaedah 
demonstrasi.
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6. Bentuk Penilaian bagi Skim Bimbingan Pengenalan Islam
Bagi peringkat ini, tiada proses penilaian berbentuk formal diadakan. 
Proses bagi memastikan pelajar mualaf selesai menjalani pengajaran ini 
adalah dengan menyelesaikan pengajaran selama 10 hari. Apabila pelajar 
mualaf didapati belum mahir untuk melaksanakan ibadah-ibadah asas 
agama Islam, maka pengajaran bagi skim ini akan ditambah sehingga 
mereka mahir dan mencapai objektif pengajaran dan pembelajaran.

Analisis Program Pelaksanaan Skim Bimbingan Pengenalan Islam
Pengkaji menjalankan penganalisisan bagi kurikulum yang digunakan 
dalam skim peringkat ini. Dapatan bagi setiap analisis dan seterusnya 
perbincangan bagi setiap komponen kandungan kurikulum adalah seperti 
berikut.

1. Latar Belakang Program bagi Skim Bimbingan Pengenalan Islam
Golongan mualaf perlu diberikan bimbingan semenjak mereka memeluk 
agama Islam bermula pada peringkat asas lagi. Hal ini kerana, golongan 
mualaf ini memiliki latar belakang serta pegangan agama yang berbeza 
sebelum mereka memeluk agama Islam. Terdapat sebilangan mualaf 
sudah mempelajari dan mengenali mengenai agama Islam secara asas 
sebelum mereka mengucapkan dua kalimah syahadah lagi. Tidak kurang 
juga sebilangannya masih belum mengetahui tentang agama Islam secara 
asas. (Azman Ab. Rahman, et al., 2020). Oleh itu pelaksanaan program 
dakwah berbentuk skim Bimbingan Pengenalan Islam selama 10 hari 
yang dilakukan oleh pihak Bahagian Pembangunan Mualaf, Pusat 
Dakwah Islamiah, di Negara Brunei Darussalam merupakan satu 
pendekatan yang relevan dan baik. Usaha sebegini perlu dilakukan bagi 
memastikan kefahaman yang jelas dalam membantu golongan ini kekal 
bersama agama Islam sehingga akhir hayat mereka.

Keunikan skim peringkat pengenalan ini diadakan di Negara Brunei 
Darussalam dalam memberikan pengajaran dan pembelajaran secara 
talaqqi antara tenaga pengajar dan pelajar mualaf merupakan satu 
pendekatan yang baik untuk dijalankan. Hal ini kerana banyak kebaikan 
yang boleh diperolehi melalui pendekatan ini antaranya dapat 
memberikan tempoh masa bagi pelajar mualaf untuk menyesuaikan diri 
dengan kehidupan baru sebagai seorang Muslim. Melalui pendekatan ini, 
aktiviti pengajaran dan pembelajaran juga boleh dijalankan dengan 
menerapkan teknik kompetensi (mastery learning) bagi para pelajar
mualaf (sesuai dengan kebolehan dan keupayaan pelajar). 
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Tenaga pengajar dan pelajar mualaf boleh menghabiskan sukatan 
pelajaran mengikut kebolehan mualaf masing-masing tanpa terikat mana-
mana sistem atau kekangan aspek masa yang diperuntukkan. Apabila kita 
melihat pendekatan kaedah talaqqi dan teknik kompetensi ini, kedua-dua 
pendekatan ini sering dilakukan oleh pendidik-pendidik Islam yang lalu 
antaranya seperti Ibnu Sahnun yang mementingkan kesediaan seseorang 
pelajar untuk menerima pelajaran yang lain sebelum mereka menguasai 
pelajaran yang sebelumnya. Hal ini ada disebutkan dalam kitab beliau 
yang bertajuk Adab Al-Mu‘allimin:

Guru tidak boleh memindahkan mereka dari sebuah surah kepada 
surah yang lain, sampai mereka benar-benar menghafalnya dengan I’rab-
nya dan tatacara penulisannya, kecuali jika orangtua mereka memberi 
kelonggaran dalam masalah ini. (Ibn Sahnun, 1981).

2. Objektif bagi Skim Bimbingan Pengenalan Islam
Objektif bagi skim Bimbingan Pengenalan Islam yang berbunyi
“Mempelajari dan memahami seterusnya memudahkan muallaf 
mengamalkan ajaran agama Islam” merupakan satu objektif yang relevan 
dan boleh dicapai kerana sesuai dengan peringkat asas (bagi pelajar 
mualaf). Golongan ini tidak boleh diberikan bebanan untuk mempelajari 
pengajaran dan pembelajaran mengenai agama Islam dengan pendekatan 
yang tinggi. Mereka perlu mengetahui dan memahami agama Islam 
secara bertahap iaitu bermula dengan pengetahuan dan kefahaman asas 
mengenai akidah Islam iaitu rukun Iman dan rukun Islam. Pada peringkat 
ini, golongan mualaf elok diberikan pendedahan dan bimbingan terhadap 
perkara-perkara asas berkaitan akidah tauhid dan ibadah solat fardhu lima 
waktu dengan baik.

3. Sukatan Pelajaran dan proses pelaksanaan Skim Bimbingan 
Pengenalan Islam

Berkenaan dengan sukatan pelajaran yang digunakan dalam skim 
peringkat pengenalan ini, secara keseluruhannya dilihat agak sesuai 
dengan kebolehan dan kesediaan golongan mualaf. Walaubagaimanapun, 
analisis secara ringkas turut dilakukan dalam meneliti sumber buku teks 
yang digunakan sebagai rujukan utama dalam menjalankan aktiviti 
pengajaran dan pembelajaran bagi skim, yang mana terdapat beberapa 
kekurangan dari aspek kandungan pelajaran. Contohnya, pelajaran tauhid 
di dalam buku teks tersebut hanya membincangkan secara ringkas 
berkaitan dengan rukun Iman dan rukun Islam.



145

Di dalam buku teks berbahasa Melayu, konsep rukun Iman dan 
rukun Islam hanya dibincangkan sebanyak dua muka surat. Sementara 
dalam buku teks berbahasa inggeris hanya membincangkan rukun Iman 
dan rukun Islam dalam satu muka surat secara ringkas sahaja tanpa 
penghuraiannya secara terperinci. Hal ini memerlukan terhadap 
penguasaan dan kesungguhan seseorang tenaga pengajar bagi menambah 
dan mengayakan sumber pengajaran bagi memastikan pelajar mualaf 
dapat memahami rukun Iman dan rukun Islam dengan baik. Sementara 
dalam buku teks bahasa inggeris tidak dibincangkan dengan konsep serta 
definisi agama Islam.

Sementara bagi pelajaran fiqh, kekurangan turut didapati terhadap 
aspek kandungan antaranya penyediaan gambar bagi tatacara 
pengambilan air wudhu dan solat yang kurang jelas dan kurang menarik.
Beberapa contoh bagi kandungan pembelajaran bagi tatacara 
pengambilan air wudhu dan solat adalah seperti rajah di bawah:

Rajah 1: Contoh kandungan gambar yang digunakan dalam buku teks

Sumber: Buku Teks Bimbingan Asas Fardhu ‘Ain: Siri Pengenalan Islam, 2019.

Di samping itu, tatacara menunaikan solat bagi golongan yang 

tidak mampu menunaikan solat secara biasa (normal) juga tidak 

disediakan. Hal ini perlu diketengahkan dalam pengajaran dan 

pembelajaran pada peringkat ini. Keadaan umur bagi golongan mualaf 

yang memeluk agama Islam tiada batasan umur. Terdapat sebilangan 

golongan ini berumur dalam kategori warga emas. Oleh yang demikian, 

tatacara menunaikan solat bagi golongan mualaf berumur kategori ini 
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perlu diambil kira, kerana terdapat sebilangan daripada mereka tidak 

dapat menunaikan solat seperti dilakukan oleh masyarakat muslim yang 

biasa (normal). 

Apabila kita meneliti kandungan kursus yang memuatkan sebanyak

lima belas tajuk termasuk pelajaran tauhid dan fiqh, adalah wajar jika 

pendekatan yang digunakan dalam pengajaran dan pembelajaran 

berbentuk secara talaqqi dan berdasarkan kompetensi bagi setiap individu 

mualaf, bagi memastikan mereka betul-betul menguasai peringkat 

pelajaran asas bagi agama Islam. Di samping itu, para tenaga pengajar 

perlu bijak dalam mengendalikan pelbagai bentuk kaedah pengajaran dan 

pembelajaran sesuai dengan setiap individu pelajar-pelajar mualaf.

Sebagaimana dengan firman Allah Subhanahu Wata‘ala dalam surah Al-

Nahl ayat 125:

�كَ  ن� رَب �
�تىِ هىَِ أ�حْسَنُ ۚ ا ٱل نةَِ ۖ وَجَٰ�دِلهُْم بِأ ٱلحِْكمْةَِ وَأٱلمَْوْعِظَةِ أٱلحَْس�َ ِّكَ بِأ لىَٰ سَبِيلِ رَب �

 هُوَ أ��لمَُْ بِمَن ضَل� أٱدْعُ ا
ٱلمُْهْتَدِ�نَ  ۦ ۖ وَهُوَ أ��لمَُْ بِأ  عَن سَبِيِ�ِ

Tafsirnya: “Serulah ke jalan Tuhanmu (wahai Muhammad) dengan 

hikmat kebijaksanaan dan nasihat pengajaran yang baik, dan 

berbahaslah dengan mereka (yang engkau serukan itu) dengan cara 

yang lebih baik; sesungguhnya Tuhanmu Dia lah jua yang lebih 

mengetahui akan orang yang sesat dari jalanNya, dan Dia lah jua yang 

lebih mengetahui akan orang-orang yang mendapat hidayah petunjuk.”

(Al-Nahl: 125)

Melalui ayat dalam surah tersebut, tiga bentuk pendekatan yang 
boleh digunakan dalam memberikan tarbiyah ataupun dakwah terhadap 
seseorang iaitu dengan jalan hikmah kebijaksanaan, nasihat pengajaran 
yang baik, dan teknik perbahasan yang baik. Ketiga-tiga pendekatan ini 
perlulah dipraktikkan dengan sebaik-baiknya oleh kesemua tenaga 
pengajar bagi memastikan objektif pengajaran dan pembelajaran bagi 
skim peringkat pengenalan ini dapat dicapai dengan berkesan.

4. Bentuk Penilaian bagi Skim Bimbingan Pengenalan Islam
Program skim Bimbingan Pengenalan Islam pada peringkat ini, pengkaji 
mendapati tiada proses penilaian berbentuk formal telah disediakan. 
Proses bagi memastikan pelajar mualaf selesai menjalani pengajaran ini 
adalah dengan menyelesaikan pengajaran selama 10 hari. Apabila pelajar 
mualaf didapati belum mahir bagi melaksanakan ibadah-ibadah asas 
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agama Islam, maka pengajaran bagi skim ini akan ditambah sehingga 
mereka mahir dan mencapai objektif pengajaran dan pembelajaran.
Perkara ini akan menimbulkan sedikit kesan negatif khususnya terhadap 
aspek sistem pelaksanaan penilaian. Bagi memastikan bentuk penilaian 
dapat dijalankan dengan efisien adalah baik jikalau format penilaian yang 
khusus disediakan bagi rujukan para tenaga pengajar. Hal ini turut untuk
memastikan, teknik penilaian dapat dijalankan secara konsisten.

 

Cadangan
Berikut merupakan beberapa cadangan bagi penambahbaikan 
pelaksanaan program Skim Bimbingan Pengenalan Islam yang diadakan 
di Pusat Dakwah Islamiah, Negara Brunei Darussalam:

i) Menjalankan penyelidikan berbentuk penilaian kurikulum secara 
holistik yang melibatkan tenaga pengajar dan pelajar mualaf yang pernah 
mengikuti program tersebut. Hal ini bagi mendapatkan lagi input data 
dalam mengesan sejauhmanakah keberkesanan program ini diadakan, di 
samping usaha bagi memantapkan lagi keberkesanan program skim 
tersebut.

ii) Jangka masa waktu yang diberikan bagi program skim peringkat 
ini sebanyak sepuluh hari adalah diharapkan mencukupi dan memadai. 
Hal ini kerana, dengan jumlah pelajaran sebanyak lima belas tajuk dilihat 
agak berat untuk diselesaikan selama sepuluh hari (satu sesi dua jam).
Keprihatinan dan tanggungjawab daripada pihak tenaga pengajar amat 
diperlukan bagi mengenal pasti sama ada pelajar mualaf betul-betul tahu 
dan memahami keseluruhan tajuk pelajaran yang telah disediakan.

iii) Modul khusus bagi menjalankan aktiviti pengajaran dan 
pembelajaran bagi skim peringkat pengenalan ini perlu disediakan bagi 
rujukan tenaga pengajar agar dapat menjalankan aktiviti pengajaran dan 
pembelajaran yang berkesan dengan menggunakan teknik dan 
pendekatan terkini termasuk penggunaan multimedia dalam aktiviti 
pengajaran dan pembelajaran. Tenaga pengajar perlu peka akan 
perubahan zaman dan bersedia bagi menerima pelajar mualaf yang 
memiliki latar belakang moden (mahir menggunakan media teknologi
dan komunikasi).

Kesimpulan
Perkataan mualaf berasal daripada kata ‘allafa’ yang antaranya 
disebutkan di dalam al-Quran melalui surah al-Anfal ayat 63 yang 
bermaksud memadukan atau mempersatukan. Sementara definisi mualaf 



148

menurut al-Maraghiy pula bermaksud sebagai orang yang dikehendaki 
supaya hatinya cenderung atau tetap kepada Islam kerana hati mereka 
belum teguh lagi.

Di Negara Brunei Darussalam, pendidikan mualaf dijalankan 
menerusi bahagian Pembangunan (Tarbiyah) Mualaf, Pusat Dakwah 
Islamiah. Program asas yang dijalankan bagi mualaf setelah mereka 
memeluk agama Islam adalah skim Bimbingan Pengenalan Islam selama 
10 hari; yang diadakan menggunakan kaedah talaqqi secara individu.
Melalui skim ini, pelajar mualaf diberikan pengenalan dan bimbingan 
mengenai perkara-perkara asas bagi ajaran agama Islam meliputi aspek 
tauhid dan fiqh (ibadah solat). Setiap pelajar mualaf dikehendaki 
menghabiskan pembelajaran selama sepuluh hari sehingga betul-betul 
mahir sebelum beralih kepada pembelajaran peringkat seterusnya.
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Abstrak

Kepelbagaian agama merupakan suatu keunikan dalam masyarakat dan membawa 
kepada berlakunya proses interaksi dan proses sosial dalam kalangan masyarakat. Dalam 
sesebuah negara sangat memerlukan hubungan harmoni antara pelbagai masyarakat 
antara agama agar sesebuah negara tersebut akan terus maju dan mampu bersaing dengan 
negara lain. Keharmonian sesebuah negara bergantung kepada bagaimana masyarakat 
bekerjasama dan menghormati antara satu sama lain. Hubungan masyarakat antara 
agama memerlukan satu asas atau prinsip yang kukuh agar menjadi panduan kepada 
semua masyarakat supaya hubungan sosial terbentuk secara harmoni. Justeru, penjelasan 
dalam konteks pemahaman keagamaan perlu dijadikan asas agar dapat memberikan 
kefahaman lebih baik kepada setiap penganut agama masing-masing dan juga untuk 
memastikan wujudnya perpaduan serta kehidupan yang harmoni dalam kalangan 
masyarakat berbeza agama ini. Kajian ini bertujuan untuk meneliti kajian lepas berkaitan
hubungan kemasyarakatan antara agama dalam konteks pemahaman agama Islam dan 
agama Kristian. Oleh itu, analisis kajian lepas dilakukan adalah untuk mengenal pasti 
prinsip asas yang telah ditetapkan dalam agama Islam dan juga agama Kristian mengenai 
hubungan kemasyarakatan antara agama. Selain itu, kajian ini juga dilakukan untuk 
mengkaji faktor-faktor pencetus kepada konflik hubungan kemasyarakatan antara agama 
ini. Kaedah kajian kualitatif digunakan dalam kajian ini dengan menelaah kajian lepas 
atau dikenali juga dengan kaedah pengumpulan data. Kemudian data yang dikumpulkan 
dan dianalisis dengan merujuk kepada sumber berkaitan hubungan kemasyarakatan 
antara agama ini. Hasil bagi kajian lepas dapat menjelaskan prinsip-prinsip asas menurut 
agama Islam dan Kristian, faktor tercetus konflik dan langkah mengatasi konflik 
hubungan kemasyarakatan antara agama ini.

Kata Kunci: Prinsip, Hubungan Kemasyarakatan, Keharmonian, Konflik 

Pendahuluan
Secara fitrahnya, manusia memerlukan kepada interaksi dengan manusia 
lain kerana setiap manusia tidak mampu hidup bersendirian tanpa 
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berinteraksi dengan orang sekelilingnya. Kehidupan masyarakat yang 
harmoni sangat mempengaruhi perkembangan dan kemajuan sesebuah 
negara walaupun mempunyai pelbagai latar belakang agama, budaya dan 
bangsa. Justeru, kehidupan masyarakat pelbagai agama, keharmonian dan 
perpaduan perlu diwujudkan untuk mengelakkan daripada berlaku perkara 
yang tidak diingini seperti salah faham dan prejudis mengenai agama, 
budaya dan kaum masing-masing sehingga menyentuh isu sensetif dalam 
agama. Oleh itu. dalam kepelbagaian ini setiap perbezaan yang wujud 
haruslah ditangani dengan cara yang baik agar dapat membentuk 
masyarakat yang harmoni dan saling hormat menghormati walaupun 
berbeza dari pelbagai aspek.

Kepelbagaian masyarakat bermaksud sebuah masyarakat hidup 
bersama disesuatu tempat dan terdiri daripada pelbagai kaum, suku, 
bangsa, agama dan juga latar belakang.  Augeste Comte, Herbert Spencer 
dan Emile Durheim menyatakan bahawa masyarakat ini seperti satu 
organisma dan setiap organisma itu mempunyai organ tertentu. Setiap 
organ tersebut mempunyai peranan tersendiri, sekiranya setiap organ 
saling bekerjasama maka sistem dalam organisma akan berjalan dengan 
lancar. Oleh itu, begitulah juga dengan masyarakat perlunya hidup dalam 
keadaan bekerjasama bagi mewujudkan keharmonian dan keamanan 
dalam kehidupan walaupun berbeza latar belakang. (Zakiyah, 2001). 
Selain itu, menurut Abu Zahrah yang merupakan seorang pakar 
perundangan Islam berpandangan bahawa hubungan masyarakat 
beragama Islam dan bukan beragama Islam atau sebaliknya adalah 
terbentuk atas dasar kebaikan, kepentingan bersama, bantu membantu, 
penghormatan antara satu sama lain dan sebagainya agar tidak 
menimbulkan konflik yang boleh menggugat dan merosakkan hubungan 
dalam masyarakat. (Muhammad Abu Zahrah, 1987).

Dalam setiap agama mempunyai panduan yang tersendiri berkaitan 
dengan cara bagaimana untuk berinteraksi dengan masyarakat berbeza 
agama, budaya dan latar belakang ini. Disamping itu, penulisan ini 
membincangkan prinsip asas dalam agama berkaitan dengan hubungan 
antara masyarakat berbeza agama, namun lebih menfokuskan skop 
perbincangan bagi agama Islam dan agama Kristian. Umum diketahui 
bahawa agama Islam dan agama Kristian merupakan agama yang 
mempunyai pengaruh yang sangat tinggi dan majoriti penganut agama di 
dunia adalah penganut agama Islam dan agama Kristian serta kedua 
agama ini juga mempunyai kitab agama yang tersendiri yang dikenali 
sebagai al-Quran dan hadis bagi agama Islam manakala Kitab Bible bagi 
agama Kristian. Kitab-kitab tersebut dijadikan sebagai panduan dalam 
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kehidupan seharian penganut termasuklah hal berkaitan dengan kehidupan 
dengan masyarakat berlainan agama. Sekiranya nilai-nilai yang diajarkan 
oleh agama ini diamati dan dipraktikkan dalam kehidupan seharian akan 
membentuk individu dan masyarakat berkeperibadian mulia.

Selain  prinsip-prinsip asas yang dikaji, penulisan ini juga meneliti 
faktor-faktor yang mencetuskan konflik hubungan kemasyarakatan  antara 
agama. Faktor-faktor ini diteliti berdasarkan kajian-kajian lepas yang akan 
dibincangkan dalam bahagian  kedua dalam penulisan. Seterusnya, apabila 
kajian terhadap faktor yang mencetuskan konflik hubungan 
kemasyarakatan dikaji maka serba sedikit dapat membuka mata 
masyarakat agar lebih berhati-hati dan mengelakkan daripada perkara-
perkara yang boleh mencetuskan konflik tersebut. Hal ini kerana 
percampuran hubungan antara agama ini bukan hanya wujud disesebuah 
tempat sahaja malah wujud hampir diseluruh pelusuk dunia. Oleh itu, 
kepekaan dan sifat berhati-hati dalam kalangan masyarakat ini sangat 
penting dalam menjaga dan membentuk keharmonian dalam kehidupan.

Prinsip Asas Hubungan Kemasyarakatan Antara Agama
Secara logiknya, setiap agama di dunia mengajarkan nilai-nilai moral
dalam kehidupan para penganutnya. Tidak ada satupun agama yang 
mendorong penganut untuk menjadi seseorang yang tidak bermoral. 
Setiap manusia yang patuh dan berpegang kepada agama akan terpandu 
dan terdidik menjadi manusia yang baik dan bermoral. Segala perkara 
yang diajarkan oleh agama dijadikan sebagai panduan dalam kehidupan 
seharian. Penulisan ini lebih mengfokuskan kepada prinsip asas hubungan 
kemasyarakatan antara agama dalam konteks pemahaman agama Islam 
dan agama Kristian. Bagi masyarakat Islam, terdapat banyak petikan ayat 
daripada al-Quran dan hadith Rasulullah SAW berkaitan dengan prinsip-
prinsip asas atau panduan hubungan kemasyarakatan sesama agama 
mahupun antara agama.

Dalam memupuk keharmonian antara masyarakat berbeza agama, 
Islam telah menyediakan beberapa prinsip asas sebagai panduan dalam 
menjaga hubungan kemasyarakatan antara agama ini, antaranya ialah:

1. Medium komunikasi diselaraskan
Komunikasi merupakan satu medium yang sangat diperlukan dalam 

kehidupan bermasyarakat, sebagaimana dijelaskan oleh Cragan dan 

Shields (1998), komunikasi dalam sesebuah masyarakat amat penting 

untuk menjelaskan sesuatu perkara yang disampaikan kepada seseorang 

dengan maksud yang jelas dan baik serta dapat memberi impak yang 
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positif diantara satu sama lain. Teori komunikasi ini juga merupakan satu

kenyataan yang mengandungi suatu konsep dan dapat membantu memberi 

secara terperinci sesuatu maklumat, keterangan, penjelasan dan 

membolehkan seseorang memahakami, menjelaskan dan menilai sendiri 

apa yang disampaikan. Oleh itu, apabila sesuatu maklumat disampaikan 

dengan jelas dan terperinci, dapat mengelakkan daripada berlakunya 

perbalahan dalam kalangan masyarakat.Di samping itu, tanpa komunikasi 

sesebuah masyarakat tidak akan terbentuk dan tanpa masyarakat juga 

manusia tidak akan dapat mengembangkan proses komunikasi. 

Komunikasi ini akan berhasil apabila wujudnya persefahaman antara 

penerima dan pemberi isyarat dalam komunikasi sehinggalah tujuan asal 

komunikasi dapat dicapai. (Schramm, 1988).

Berkaitan dengan komunikasi, Islam turut menunjukkan beberapa 

kaedah komunikasi yang bersesuaian untuk dipraktikkan dalam 

membentuk interaksi yang berkesan dalam masyarakat, sebagaimana 

firman Allah dalam Surah Al-Nahl ayat 125:

دِلهۡمُ بٱِلَّتيِ هِيَ أَحۡسَنُۚ   .…ٱدعُۡ إِلىَٰ سَبِيلِ رَبِّكَ بٱِلحِۡكۡمَةِ وَٱلۡمَوۡعِظةَِ ٱلحَۡسَنَةِۖ وَجَٰ

Maksudnya: “Serulah kepada jalan Tuhanmu dengan hikmah 

kebijaksanaan dan nasihat, pengajaran yang baik serta berbahaslah 

dengan mereka menggunakan cara terbaik.”

Berdasarkan ayat al-Quran di atas, komunikasi secara berhikmah 

memerlukan kepada penelitian dan pemerhatian terhadap realiti  dan 

keadaan semasa kelompok yang disasar barulah diteliti apakah teknik 

komunikasi bersesuaian dan berkesan  untuk digunapakaikan. Manakala 

kaedah nasihat pula digunakan melalui komunikasi secara lemah-lembut 

dan sampai terus kehati pendengar, bukannya komunikasi secara tegahan 

mahupun ancaman yang jelas boleh mengaibkan mereka diatas tindakan 

ataupun kesalahan yang dilakukan malah berkemungkinan akan menolak 

terus apa yang disampaikan kerana tersalah dari segi teknik komunikasi. 

Menurut al-Razi (1981), beliau menjelaskan bahawa ketiga-tiga 

teknik dalam ayat tersebut merupakan satu garis panduan yang sangat 

penting dalam membina sebuah komunikasi yang baik dan berkesan. Oleh 

itu, suatu komunikasi hendaklah diselaraskan mengikut kesesuaian dan 

latar belakang pihak yang mendengar dan menerima maklumat. Pihak 
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pendengar dan penerima maklumat terbahagi kepada tiga kategori utama 

iaitu golongan intelektual, golongan awam dan juga golongan antigonis. 

Antara penjelasan mengenai tiga golongan ini adalah seperti berikut:

a. Golongan Intelektual
Golongan intelektual merupakan golongan yang memerlukan 
kepada fakta dan hujah yang benar serta mampu mencapai akal 
mereka untuk berfikir berkaitan dengan kebenaran hujah yang 
disampaikan. Hal ini kerana golongan intelektual memiliki tahap 
pemikiran yang tinggi dan kelebihan dalam menganalisis sesuatu 
perkara sebelum menerima sesuatu yang didengar oleh mereka. 
Oleh itu, kaedah komunikasi ini dikenali sebagai komunikasi 

secara teliti dan bijaksana (الحكمة). 

b. Golongan Awam
Golongan Awam merupakan golongan yang mempunyai kasar 
pemikiran bersifat sederhana dan golongan ini haruslah 
didedahkan dengan pelaksanaan nilai-nilai agama seperti 
akhlak dan moral secara umum sama ada secara perkataan 
ataupun perbuatan. Hal ini kerana golongan awa mini sangat 
mudah terpengaruh dan terkesan dengan setiap perkongsian 
prinsip-prinsip umum dalam kehidupan. Setiap perkara tidak perlu 
diperjelaskan secara terperinci namun hanya penjelasan 
yang mencapai tahap kefahaman golongan awam sahaja dan 
mudah  untuk diamalkan serta memberi kebaikan kepada mereka.
Oleh itu, kaedah ini dikenali sebagai komunikasi secara teladan 

atau nasihat  .(الموعظة الحسن )
 

c. Golongan Antagonis
Golongan antagonis merupakan golongan yang sukakan cabaran 
dan perdebatan. Kebanyakkan hujah yang disampaikan oleh 
mereka bersifat cubaan untuk mencabar sesuatu doktrin tanpa 
menilai terlebih dahulu sesuatu kebenaran dan kesepakatan 
daripada pihak penyampai. Golongan antagonis ini kebiasaan perlu 
ditangani dengan perdebatan kerana hanya perdebatan mampu 
mematahkan hujah dan argumentasi daripada mereka. Tambahan 
pula dengan cara perdebatan sahaja dapat mengukuhkan 
kedudukan hujah yang disampaikan namun hujah tersebut haruslah 
paling tepat, bersesuaian dan berasas. Oleh itu, kaedah ini dikenali 

sebagai kaedah komunikasi secara berhujah (الجدال). 
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Di samping itu, penggunaan pendekatan atau kaedah komunikasi 

yang tidak bersesuaian dengan keadaan dan situasi pihak kedua akan 

menjejaskan keberhasilan matlamat komunikasi tersebut. Oleh itu, jelas 

menunjukkan bahawa penyelarasan medium komunikasi ini amat penting 

dalam masyarakat agar dapat menyampaikan sesuatu perkara dengan 

berkesan dan baik tanpa wujudnya salah faham antara satu sama lain.

2. Pembentukan  Persefahaman 

Dalam kehidupan bermasyarakat yang berlainan latar belakang agama dan 

budaya, pembentukan persefahaman amat penting dan menjadi asas dalam 

menghasilkan hubungan harmoni dan bertoleransi.  Sifat saling 

menghormati antara satu sama lain sekiranya dapat dibentuk dalam jiwa 

setiap individu akan menghasilkan sebuah masyarakat yang saling 

menghormati antara satu sama lain. Walau bagaimanapun, untuk 

merealisasikan persefahaman ini sangat memerlukan kepada komitmen

dan kerjasama daripada semua pihak. Komitmen dan kerjasama dari 

semua pihak akan memudahkan langkah untuk saling mengenali dan 

berkongsi maklumat serta pengetahuan berkaitan dengan latar belakang

agama dan budaya masing-masing. Melalui proses mengenali dan 

mendalami sendiri asas kehidupan masyarakat lain akan mengelakkan dari 

bersangka buruk dan mewujudkan kefahaman dalam diri tanpa menilai 

seseorang mengikut penilaian yang tidak berasas. Sebagaimana yang 

dinyatakan dalam Surah Al-Hujurat ayat 13:

نثىَٰ وَجَعَلنَْٰ�كمُْ شُعُو�� وَقبَاَئِٓلَ لِتَعَارَفوُ�ا۟ۚ   ن ذَكَر� وَأ� �� َ�لقَْنَٰ�كمُ مِّ
�
اَ أٱلن�اسُ ا َ یَٰ�أٓ�يه� ن� أٱ�� �

ِ أ�تقْىَٰكمُْ ۚ ا ن� أ�كْرَمَكمُْ عِندَ أٱ�� �
ا

 �لَِيمٌ خَبِير� 

 
Maksudnya: “Wahai umat manusia! Sesungguhnya Kami telah 

menciptakan kamu dari lelaki dan perempuan, dan Kami telah menjadikan 

kamu berbagai bangsa dan suku puak, supaya kamu saling berkenalan. 

Sesungguhnya semulia-mulia kamu di sisi Allah ialah orang yang paling 

takwa di antaramu. Sesungguhnya Allah Maha Mengetahui, lagi Maha 

Mendalam Pengetahuan-Nya.”

Ayat 13 dalam Surahb Al-Hujurat ini diturunkan ketika berlakunya 

peristiwa pembukaan kota Makkah. Ketika Rasulullah saw 

memerintahkan Bilāl bin Rabāḥ untuk melaungkan azan di bahagian atas 

Kaabah, maka berkatalah ´Attab bin Asīd, “Segala puji bagi Allah yang 
telah mematikan bapaku tanpa menyaksikan peristiwa ini.” Al-Hārith bin 
Hisyām pula mengatakan bahawa Muhammad telah ketandusan pengikut 
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sehingga terpaksa melantik “gagak hitam” sebagai pelaung azan. Walau 

bagaimanapun celaan-celaan berunsurkan kekastaan dan warna kulit  telah 

ditegur oleh Allah melalui ayat yang dinyatakan tersebut (al-Qurtubi 

2006).

Selain itu, dalam ayat ini juga menjelaskan bahawa setiap perbezaan 

yang wujud  dalam agama dan budaya bukanlah dijadikan sebagai modal 

untuk mewujudkan permusuhan dan perpecahan malah dijadikan sebagai

satu kelebihan untuk mewujudkan interaksi harmoni dan mengenali serta 

bekerjasama antara satu sama lain. Langkah utama yang harus dibentuk 

adalah dengan memulakan proses pertukaran maklumat berkaitan dengan 

asas-asas dalam sesuatu agama. Melalui langkah ini dapat mewujudkan 

dan memudahkan untuk masing-masing memahami agama dan budaya 

lain seterusnya menghasilkan hubungan kemasyarakatan yang erat. 

Tambahan pula, melalui asas kefahaman dapat mengelakkan masyarakat 

lain memandang dengan pandangan negatif dan berprasangka buruk.

(Khairul Azhar, Ahmad Faqih & Muhammad Hilmi, 2018).

Pelbagai kekeliruan yang timbul sekiranya tiada kefahaman antara 

satu sama lain. Dalam proses pembentukan kefahaman ini dapat 

membantu individu ataupun sesebuah masyarakat mengurangkan 

kekeliruan yang wujud berkaitan dengan doktrin sesebuah agama dan juga 

para penganutnya agar tidak mudah berprasangka tanpa asas dan 

menyalahkan mana-mana agama atas pemerhatian yang dilakukan secara 

tidak berasas. Seeloknya sesuatu perkara berkaitan dengan doktrin atau 

ajaran agama dan budaya lain hendaklah diteliti dan difahami oleh orang 

yang benar-benar arif berkaitan dengannya bukan dinilai dengan perasaan 

sendiri atau merujuk seseorang bukan pakar dalam bidang tersebut 

sebagaimana dalam ayat al-Quran  dalam Surah Al-Nahl ayat 43 (Mohd 

Nor, 2011):

ن كُنتمُْ لاَ تعَْلمَُونَ فسَْ��لوُ�ا۟ أ�هْلَ 
�
كْرِ ا  أٱّ�ِ

Maksudnya: “…Maka bertanyalah kepada orang yang mempunyai 

pengetahuan jika kamu tidak mengetahui.” (Al-Nahl: 43)

3. Memupuk Toleransi

Kewujudan kepelbagaian agama bukanlah suatu bentuk  penguasaan 
terhadap sesuatu agama lain namun kepelbagaian ini merupakan satu 
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proses untuk memupuk toleransi dan pergaulan antara satu sama lain. 
Oleh itu, al-Qardawi (1992) mengemukakan empat prinsip asas dalam 
Islam untuk mewujudkan toleransi yang bersifat praktikal, sebagaimana 
berikut:

a) Setiap Muslim harus mengakui dan mengiktiraf asas kemuliaan 
setiap manusia tanpa membezakan latar belakang agama, bangsa 
dan warna kulit.

b) Setiap Muslim harus menerima perbezaan agama yang wujud
adalah sebahagian daripada aturan dan perancangan yang telah 
ditetapkan oleh Allah bagi membolehkan manusia untuk membuat 
pilihan sama ada menerima sesuatu kepercayaan atau 
meninggalkan sesuatu kepercayaan berdasarkan kepada kefahaman 
dan keyakinan masing-masing.

c) Setiap Muslim tidak digalakkan untuk bermusuhan dengan 
golongan bukan Islam disebabkan kekufuran tersebut dan perlu 
berpegang teguh kepada prinsip kebebasan beragama.

d) Setiap Muslim harus berlaku adil dan menunaikan tanggungjawab 
dan hak sesama manusia walaupun mempunyai perbezaan agama 
dan budaya, ianya merupakan sebahagian daripada perintah Allah 
yang wajib dilaksanakan.

Bagi mewujudkan masyarakat yang boleh menerima dan meraikan 
kepelbagaian yang wujud serta bersama-sama ingin mewujudkan 
keharmonian ini terlebih dahulu perlu memahami dan mempraktikkan 
prinsip-prinsip sebagaimana yang dibincangkan oleh al-Qadrawi. Bentuk 
toleransi yang disarankan dalam Islam adalah dengan tidak menggangu 
kepercayaan dan pengamalan penganut agama lain walaupun terdapat 
kepincangan dalam pandangan Islam. Penganut agama lain diberikan 
kebebasan tanpa sebarang paksaan mahupun kekerasan agar dapat 
memalingkan mereka daripada kepercayaan tersebut dan melihat 
keindahan Islam yang sebenar. Berkaitan dengan toleransi ini pula, al-
Qardawi (1992) telah mengkelaskan tahap toleransi kepada tiga 
pengkelasan sebagaimana berikut:

a) Toleransi Tahap Rendah
Kebebasan pemilihan beragama diberikan namun tetap ada batasan 
dalam aspek pengalaman agama, sebagai contoh penganut agama 
lain yang dibenarkan memilih agama selain Islam namun perlu 
mengamalkan ajaran agama tersebut secara tertutup dan 
tersembunyi dari pengetahuan umat Islam.



157

b) Toleransi Tahap Pertengahan

Kebebasan pemilihan beragama dan pengamalan agama secara 

umum selagimana perkara tersebut masih dalam ruang lingkup 

keharusan dalam Islam, sebagai contoh penganut agama Kristian 

mengkhususkan amalan ibadah bagi agama mereka setiap hari 

ahad di gereja tidak dihalang daripada meneruskan aktiviti 

keagamaan tersebut.

c) Toleransi Tahap Tinggi

Kebebasan pemilihan beragama dan pengamalan agama walaupun 

bercanggah dengan prinsip umum agama Islam, sebagai contoh 

penganut agama lain dibenarkan untuk minum minuman 

memabukkan seperti arak namun perkara tersebut diharamkan 

dalam agama Islam.

Di samping itu, dalam kehidupan kepelbagaian agama setiap 

penganut perlu mengelakkan diri dari bersifat eksklusif dalam beragama 

kerana sifat ini cenderung untuk menentang dan menolak ajaran agama 

lain serta merasakan bahawa kebenaran hanya wujud dalam agama yang 

dianutinya sahaja. Oleh itu, sifat eksklusif perlu dielakkan dan ditukarkan 

kepada sifat inklusif, hal ini kerana dengan sifat inklusif ini mampu 

memelihara keharmonian diantara penganut agama. Menurut pandangan 

Mohd Anuar dan Mohd Aizat (2012) menyatakan bahawa sifat insklusif 

ini bukan bermaksud mewujudkan pluralisme agama dengan 

menggabungkan doktirn-doktrin agama menjadi satu unsur sahaja 

(sinkritisme agama) namun sebagai suatu kaedah dalam mendamaikan 

hubungan antara penganut pelbagai agama ini.

4. Membentuk Keadilan

Agama Islam sangat menekankan konsep keadilan  dalam setiap urusan 

kehidupan, sebagaimana yang dijelaskan dalam Surah Al-Nisa’ ayat 58:

ذَا حَكمَْتمُ بينََْ 
�
ٓ أ�هْلِهاَ وَا لىَٰ �

وا۟ أٱْ��مَٰ�نَٰ�تِ ا َ یأَ�مُرُكمُْ أ�ن تؤَُد� ن� أٱ�� �
ٱلعَْدْلِ ۚ۞ ا كمُُوا۟ بِأ  أٱلن�اسِ أ�ن تحَْ

Maksudnya: “Sesungguhnya Allah memerintahkan kamu supaya 

menyerahkan sesuatu amanah itu kepada ahlinya. Dan jika kamu 

menjalankan sebarang keputusan sesama manusia, maka 

putuskanlah secara adil.”

Berdasarkan terjemahan ayat tersebut jelas menunjukkan bahawa 
pentingnya mengaplikasikan konsep keadilan sesama manusia walaupun 
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berbeza agama dan budaya. Islam juga menolak sebarang bentuk 
kezaliman sesama manusia terutamanya apabila melibatkan agama. Walau 
bagaimanapun, pelaksanaan keadilan ini bukanlah bersifat teori semata-
mata namun hendaklah dilakukan secara praktikal dan diamalkan. Konsep 
keadilan ini juga bukanlah sesuatu yang baru namun telah lama diaplikasi 
sejak zaman Rasulullah dan para sahabat lagi, jelas menunjukkan bahawa 
konsep ini membawa banyak manfaat untuk sekalian manusia. Kaedah 
pelaksanaan konsep keadilan ini juga telah lama digunakan sejak zaman 
Rasulullah dan para sahabat lagi dan boleh dijadikan contoh teladan dalam 
kehidupan bermasyarakat.

Sebagai contoh kisah seorang sahabat Rasulullah SAW, Abd Allah 
bin Rawahah. Ketika beliau diutuskan ke Khaibar untuk menguruskan 
urusan perjanjian berkaitan pembahagian hasil penjualan buah buahan. 
Kemudian Abd Allah berkata,“Wahai orang Yahudi, kamulah orang yang 
paling aku benci. Kamu telah membunuh para nabi serta melakukan 
pendustaan kepada Allah. Namun begitu, kebencianku kepada kamu tidak 
sedikit pun mendorong aku untuk berlaku zalim kepada kamu. Aku 
menaksirkan pembahagiannya untuk kamu sebanyak 20, 000 wasaq 
kurma. Jika kamu bersetuju, ia menjadi hak kamu dan jika kamu 
membantah, maka ia menjadi hak aku. Lalu kaum Yahudi tersebut 
berkata, “Dengan keadilan seperti inilah tertegaknya langit dan bumi. 
Kami menerimanya, maka beredarlah engkau dari tempat kami.” (al-
Sirjani, 2010).

Berdasarkan kisah salah seorang sahabat Rasulullah tersebut, jelas 
kelihatan bagaimana kejahatan dan kekejaman yang dirancang oleh 
bangsa Yahudi terhadap masyarakat Islam. Walau bagaimanapun, 
Rasulullah telah mengajarkan para sahabat untuk melakukan keadilan 
dalam setiap urusan dan melarang melakukan sebarang bentuk kezaliman 
terhadap orang lain. Hal ini kerana rintihan dan pengaduan orang-orang 
yang dizalimi bukan sahaja didengari oleh makhluk namun juga didengari 
oleh Allah, Tuhan yang mencipta sekalian makhluk. Konsep keadilan ini 
telah meresap dan sebati dalam jiwa para sahabat sehingga mereka tetap 
mengaplikasikan konsep ini walaupun Rasulullah telah wafat. (Ahmad,
1997).

5. Kebajikan Sosial
Dalam agama Islam, kebajikan sosial antara sesama manusia sangatlah 
dituntut walaupun berbeza dari segi agama dan budaya. Hubungan 
kemasyarakatan umat Islam dan masyarakat agama lain bukan untuk 
keharmonian dan kedamaian  semata-mata, namun turut melibatkan hal-
hal kebajikan sosial  terhadap mereka. (Mohd Hafiz, 2013).
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Menurut Yusuf al-Qardawi, konsep kebajikan dalam Islam ialah 
dengan mempamerkan sikap kelembutan terhadap orang yang lemah 
dalam kalangan orang bukan Islam, memberikan bantuan kepada fakir 
miskin, menghulurkan makanan, minuman dan pakaian kepada golongan 
yang susah, bergaul dengan mereka secara berakhlak dan beradab, 
mendoakan mereka agar diberikan petunjuk dan hidayah, menasihati 
mereka dalam urusan keduniaan, memelihara maruah dan harta mereka 
daripada sebarang bentuk ancaman dan juga membantu dan melindungi 
mereka daripada unsur kezaliman. (al-Qardawi, 1992). Hal ini juga 
disebut dalam al-Quran Surah Al-Mumtahanah ayat 8, sebagaimana 
berikut:

�نِ وَلمَْ  �نَ لمَْ یقَُٰ�تِلوُكمُْ فىِ أٱّ�ِ ِ ُ عَنِ أٱ�� َ  لا� �نهَْىَٰكمُُ أٱ�� ن� أٱ�� �
مْ ۚ ا �يهَِْ

�
وهمُْ وَتقُْسِطُو�ا۟ ا ركمُِْ أ�ن تبرََ� ٰـ َ ن دِی رجُِوكمُ مِّ يخُْ

ب� أٱلمُْقْسِطِينَ   يحُِ

Maksudnya: “Allah tidak melarang kamu daripada melakukan 
kebaikan dan keadilan kepada mereka yang tidak memerangi kamu 
dalam agama dan mengeluarkan kamu daripada negeri kamu...”
(Al-Mumtahanah: 8) 

Selain itu, terdapat juga kisah Asma binti Abu Bakar berkaitan 
dengan layanan terhadap ibunya yang belum memeluk Islam. Rasulullah 
memerintahkan agar Asma untuk melakukan kebajikan dan memberikan 
layanan baik terhadap ibunya walaupun belum memeluk Islam. Hal ini 
dapat dijadikan contoh teladan dan juga dapat membuka mata dan minda  
masyarakat agar menjadikan perbezaan agama dan budaya bukanlah 
penghalang untuk melakukan kebajikan sosial dalam kepelbagaian 
masyarakat. Disamping itu, penekanan terhadap bantuan kebajikan kepada 
jiran juga sangat dititikberatkan dalam Islam. 

Hal ini telah diriwayatkan daripada salah seorang  sahabat 
Rasulullah bernama Abd Allāh bin ´Amru pernah menyembelih seekor 
kambing lalu bertanyakan kepada pembantunya sama ada daging yang 
disembelih tersebut telah diberikan kepada jiran mereka yang berbangsa 
Yahudi. Pertanyaan tersebut telah diulang sebanyak dua kali, lalu beliau 
menyatakan pesanan Rasulullah SAW menerusi hadis berikut: (Khairul 
Azhar Ahmad Faqih & Muhammad Hilmi, 2018).

 ما زال جبريل يوصيني بالجار حتى ظننت أنه سيورثه

Maksudnya: Jibril sering berpesan kepadaku berkaitan jiran 

sehingga aku menyangka bahawa mereka itu boleh mewarisi 

(Riwayat al-Bukhārī 1989).
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6. Larangan Menghina Agama

Sebarang bentuk penghinaan dan cercaan terhadap amalan dan doktrin 

agama lain sangat dilarang dalam agama Islam, hal ini kerana penghinaan 

dan cercaaan yang dilakukan akan mengundang banyak kesan buruk dan 

tindak balas ekstrem sehingga berlakunya permusuhan antara agama. 

Sebagaimana firman Allah dalam ayat suci al-Quran  Surah Al-An’am 

ayat 108:

�ن�ا �ِ  ِ�َ زَی ا بِغَيرِْ ِ�لمْ� ۗ كَذَ� َ �دَْو� ب�وا۟ أٱ�� ِ فيَسَ�ُ �نَ یدَْعُونَ مِن دُونِ أٱ�� ِ ب�وا۟ أٱ�� لهَُمْ ثمُ� وَلاَ �سَ�ُ ةٍ عمََ كلُِّ أ�م�
ئهُمُ بِمَا كاَنوُا۟ یعَْمَلوُنَ  ِّ رْجِعُهُمْ فيَُنبَ م م� ِ لىَٰ رَبهِّ �

 ا

Maksudnya: “Dan janganlah kamu mencerca sembahan-sembahan 

mereka selain Allah kerana kelak mereka akan mencerca Allah 

secara melampaui batas tanpa pengetahuan...”  (Al-An’am: 108)

Berdasarkan potongan ayat al-Quran tersebut, Ibn Kathir (1999) 

menyatakan bahawa ayat tersebut diturunkan adalah kerana berkaitan 

dengan  peristiwa Tindakan sebahagian umat Islam menghina dan 

mencerca sembahan kaum Musyrikin di Makkah. Penghinaan dan cercaan 

yang dilakukan telah mengundang kepada serangan balas daripada kaum 

Musyirikkin dengan mengugut Rasulullah SAW dan turut menghina dan 

mencerca Allah sebagai sembahan umat Islam. Kemudian Allah 

menurunkan ayat berkaitan larangan melakukan penghinaan tersebut dan 

larangan ini juga adalah untuk membentuk nilai moral umat Islam dalam 

interaksi sosial dengan masyarakat pelbagai agama. Oleh itu, umat Islam 

dilarang untuk memulakan sebarang bentuk penghinaan terhadap agama 

lain walaupun bersebab, hal ini adalah untuk mengelakkan daripada 

sesuatu yang tidak diingini.

Manakala dalam agama Kristian juga menyediakan beberapa prinsip 

asas untuk dijadikan panduan dalam menjaga hubungan kemasyarakatan 

antara agama ini. Menurut pemahaman agama Kristian, apabila berbicara 

mengenai hubungan dengan masyarakat luar daripada komuniti, mereka 

mengistilahkan sebuah misi (dakwah). Misi ini ialah sebuah tindakan yang 

dilakukan secara bertujuan atau dalam erti lain untuk menyampaikan 

ajaran agama yang dianuti kepada komuniti agama lain namun tidaklah 

terlalu memaksa. Bagi mereka melalui hubungan kemasyarakatan antara 

agama dapat memberikan pendedahan kepada orang lain berkaitan dengan 

fahaman yang mereka amalkan malah mereka juga dapat didedahkan 

dengan fahaman komuniti agama lain. 
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Dari pemahaman dan pendedahan yang diterima hasil perhubungan 

positif ini, sedikit sebanyak memupuk sifat hormat menghormati antara 

satu sama lain. Pendedahan berkaitan dengan agama lain dapat membuka 

mata komuniti Kristian untuk melihat apakah persamaan yang terdapat 

dan setiap agama dan juga apakah yang membezakan agama mereka 

dengan ajaran yang ada dalam agama lain. Dari aspek ini mereka dan 

komuniti lain dapat membina hubungan yang baik dan saling menghargai 

antara satu sama lain tanpa membezakan atau menindas antara komuniti 

lain (Canon Guy Wilkinson, t.t ).

Secara logiknya, hubungan kemasyarakatan antara agama ini 

bukanlah sesuatu perkara yang membawa keburukan kepada sesebuah 

komuniti agama malah ianya dapat memberikan nilai tambah kepada 

individu, masyarakat dan agama. Hal ini dapat memupuk nilai 

keharmonian dan hormat menghormati dalam diri walaupun berbeza dari 

pelbagai sudut. Perbezaaan yang ada bukanlah faktor utama untuk 

bermusuh-musuhan antara satu sama lain namun menjadi satu titik 

kebersamaan untuk saling memahami dan menghormati antara satu sama 

lain. Justeru, galakan untuk menjaga keharmonian hubungan antara 

komuniti agama ini bukan hanya perkara direka oleh seseorang namun 

ianya jelas terkandung dalam kitab Bible.  

Terdapat banyak petikan ayat yang membincangkan hubungan 

kemasyarakatan antara agama dan menjadi panduan kepada komuniti 

agama Kristian dalam berinteraksi dengan komuniti agama lain. Berikut 

adalah beberapa petikan ayat daripada kitab Bible yang membincangkan 

hal berkaitan dengan hubungan kemasyarakatan antara agama ini:

Lukas 10 (ayat 25-37):

25. Kemudian seorang guru taurat datang untuk memerangkap 

Yesus. Dia bertanya, “Guru apakah yang harus saya lakukan supaya 

mendapat hidup sejati dan kekal?”
26. Yesus menjawab, “Apakah yang tertulis di dalam Al Kitab? 
Bagaimana tafsiranmu?”
27. Orang itu, menjawab, “Kasihilah Tuhan Allahmu dengan 
sepenuh hatimu, dengan segenap jiwamu, dengan segala 
kekuatanmu dengan seluruh akalmu dan Kasihilah sesama manusia
seperti kamu mengasihi dirimu sendiri”.
28. Yesus berkata kepadanya, “Jawabmu itu benar. Berbuatlah 
demikian dan kamu akan mendapat hidup yang sejati dan kekal”.
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29. Tetapi guru Taurat itu hendak membela diri, lalu bertanya, 
“Siapakah sesama saya?”
30. Yesus menjawab, Seorang lelaki turun dari Yerusalem dan pergi 
ke Yerikho.  Di tengah perjalanan, dia diserang penyamun. Mereka 
merompak dan memukul dia setengah  mati, lalu meninggalkannya 
di tepi jalan.
31. Kebetulan pada masa itu seorang imam lalu disitu. Apabila dia 
melihat orang itu, dia menyeberang jalan dan meneruskan 
perjalanan.
32. Demikian juga seorang Dewi lalu disitu. Dia mendekati orang itu 
untuk melihatnya, lalu menyeberang jalan dan meneruskan 
perjalanan.
33. Tetapi seorang Samaria yang sedang lalu disitu, tiba di tempat 
orang itu terbaring. Ketika melihat orang itu, hatinya penuh belas 
kasihan.
34. Maka dia mendekatinya lalu membersihkan luka-lukanya dengan 
wain dan mengubatinya dengan minyak. Selepas itu, dia membalut 
luka-lukanya dan menaikkan orang itu keatas haiwan tunggangannya 
sendiri. Dia membawa orang itu ke rumah tumpangan dan merawat 
dia disitu.
35. Keesokkan harinya orang samaria itu memberikan dua keping 
wang perak kepada tuan rumah tumpangan itu  dan berkata 
kepadanya, “Rawatlah dia, dan sekiranya wang ini tidak cukup, saya 
akan membayarnya apabila saya kembali kesini”.
36. Lalu Yesus mengakhiri ceritanya dengan bertanya, “Menurut 
pendapatmu, di antara ketiga-tiga orang itu, siapakah yang menjadi 
sesama orang yang di rompak itu”.
37. Guru Taurat itu menjawab, “Orang yang menunjukkan belas 
kasihan kepadanya”. Yesus berkata pula, “Pergilah dan berbuatlah 
demikian!.

Markus 12 (ayat 29-31):
29 .Jawab Yesus: "Hukum yang terutama ialah: Dengarlah, hai 
orang Israel, Tuhan Allah kita, Tuhan itu esa. 
30. Kasihilah Tuhan, Allahmu, dengan segenap hatimu dan dengan 
segenap jiwamu dan dengan segenap akal budimu dan dengan 
segenap kekuatanmu. 
31. Dan hukum yang kedua ialah: Kasihilah sesamamu manusia 
seperti dirimu sendiri. Tidak ada hukum lain yang lebih utama dari 
pada kedua hukum ini."
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Imamat 19 ( ayat 33-34):

33.Jangan tindas  orang asing yang tinggal di negeri  kamu.

34. Perlakukanlah mereka seperti kamu memperlakukan orang kamu 

sendiri, dan kasihilah mereka seperti kamu mengasihi diri kamu 

sendiri. Ingatlah bahawa kamu pun pernah hidup sebagai orang asing 

di negeri Mesir. Akulah Tuhan, Allah kamu.

Berdasarkan petikan ayat daripada Lukas 10 (ayat 25-37)  dan 

Markus 12 (ayat 29-31) dapatlah difahami bahawa dalam agama Kristian 

memerintahkan supaya para ahlinya mengikuti apa yang terkandung 

dalam kitab termasuklah tuntutan untuk mengasihi Tuhan dan mengasihi 

sesama manusia. Kedua-duanya merupakan hukum daripada Yesus untuk 

diikuti oleh para ahlinya. Dalam petikan ayat ini juga Yesus menceritakan 

kisah golongan Samaritan yang membantu orang sakit yang tidak dikenali 

latar belakangnya sehingga sembuh. Baginya berbuat belas kasihan 

kepada orang lain merupakan satu keutamaan dalam dirinya walaupun 

terpaksa mengorbankan harta semata-mata hendak mendapat belas 

kasihan daripada Tuhan. Mereka percaya bahawa setiap kebaikan yang 

dilakukan akan dibalas dengan kebaikan yang berganda.

Seterusnya bagi petikan ayat daripada Imamat 19 (ayat 33-34) dapat 

dirumuskan bahawa mereka dilarang melakukan penindasan terhadap 

masyarakat lain. Mereka disarankan menghormati masyarakat lain sebagai 

mana mereka menghormati masyarakat mereka sendiri. Hal ini jelas 

menunjukkan bahawa agama Kristian juga mengutamakan etika dan nilai 

kemasyarakatan sesama manusia. Bagi agama Kristian, hubungan 

kemasyarakatan yang terjalin antara manusia adalah sebagai penghargaan 

sesama manusia dan juga menyedari bahawa mereka ini sama iaitu 

makhluk ciptaan Tuhan. 

Beberapa petikan yang diambil daripada kitab Bible, menunjukkan 

bahawa adanya tuntutan untuk menjalinkan hubungan kemasyarakatan 

antara agama namun terdapat juga sesetengah kelompok yang anti 

terhadap agama lain sehinggakan timbulnya bibit-bibit permusuhan antara 

agama. Bagi yang betul-betul mengamalkan ajaran agama Kristian mereka 

akan berpegang teguh dengan apa yang diajarkan namun bagi yang anti 

teks atau mempunyai fahaman yang tersendiri mereka tidak 

mengendahkan apa yang diajarkan oleh agama.
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Sumber utama bagi agama Kristian adalah kitab suci Bible, 
mengandungi “Old Testement” dan “New Testement”. Kedua-dua 
lembaran Bible ini mengandungi nilai dan etika berkaitan dengan 
kehidupan manusia.  Nilai dan etika ini dikenali sebagai The Ten 
Commandments dalam Old Testement manakala dalam New Testement 
dikenali sebagai akhlak kehidupan seharian. Oleh itu, ringkasannya dapat 
diklasifikasikan The Ten Commandments di dalam lembaran Old 
Testement merupakan sepuluh nilai moral yang harus diamalkan serta 
dihayati oleh penganut Kristian sebagaimana berikut (Ahmad Bashir Aziz,
2004):

i. Mempercayai  konsep Trinity (Konsep anak Tuhan (Son of 
God), Bapa Tuhan (Father of God) dan Ruhul Qudus (The 
Holy)

ii. Tidak menyembah patung atau berhala yang menyerupai objek 
di langit dan di bumi;

iii. Tidak menyebut nama Tuhan secara sebarangan
iv. Tetaplah ingat dan mensucikan hari Sabath
v. Menghormati ayah dan ibu
vi. Jangan membunuh
vii. Jangan berzina dan melakukan maksiat
viii. Jangan mencuri
ix. Jangan berdusta
x. Jaga hak jiran dan Hak orang lain.

Manakala akhlak kehidupan seharian yang terkandung dalam 
lembaran New Testement pula adalah seperti berikut (Ahmad Bashir Aziz 
2004):

i. Mengutamakan etika
ii. Jesus sebagai teladan
iii. Mencari keredaan Tuhan
iv. Menjelaskan kebenaran
v. Bersifat lemah lembut dan rendah diri
vi. Menjauhi 7 perkara haram iaitu keseombongan, pembohongan, 

pembunuhan, komplot, kejahatan, berlumba melakukan 
kesalahan, menjadi saksi palsu dan pencetus kepada pertikaian.

vii. Jangan menipu
viii. Jangan menghina orang lain
ix. Jangan tamak
x. Mencintai orang lain seperti diri sendiri
xi. Mencintai jiran
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Menurut Darell Jodock, penganut agama Kristian haruslah 
mempraktikkan keramahan dalam hubungan antara agama. Hal ini kerana 
prinsip keramahan  merupakan prinsip Bible menyatakan bahawa setiap 
manusia  diciptakan dengan imej Tuhan. Imej Tuhan bermaksud setiap 
manusia layak untuk dihormati dan setiap manusia perlu hormat 
menghormati antara satu sama lain walaupun berbeza agama. Di samping 
itu, seseorang merasai keramahan Tuhan mereka akan terpanggil untuk 
melakukan keramahannya terhadap manusia lain kerana mereka dapat 
merasai indahnya sebuah keramahan dan tenangnya bila melakukan segala 
perintah Tuhannya. (Darell Jodock, 2016). Manakala dalam penulisan 
Khadijah Mohd Hambali bertajuk ‘Konsep Penciptaan Manusia Menurut 
Bible: Satu Huraian Awal’, menyatakan  bahawa melalui konsep 
Salvation (keselamatan) dalam Kristian turut menekankan kepada setiap 
individu agar menampilkan imej Tuhan dalam kehidupan seharian dengan 
membuat kebaikan terhadap masyarakat lain. Hal ini sangat dituntut 
kerana mencerminkan imej Tuhan yang penyayang, suci dan kudus.
(Khadijah, 1999).

Dalam beberapa petikan ayat dalam Bible juga mengajak 
penganutnya untuk berfikir berkaitan dengan pemahaman dan pandangan 
terhadap penganut bagi agama lain. Golongan Samaritan banyak menjadi 
contoh teladan dan merupakan dari golongan yang baik walaupun bukan 
berasal daripada agama Kristian sebagaimana petikan teks Bible bahagian 
Lukas 10 (ayat 25-37) yang menyatakan bahawa perbezaan agama tidak 
akan menghalang seseorang untuk melakukan kebaikan. Petikan ayat 
tersebut menceritakan tentang perumpamaan orang Samaritan yang murah 
hati atau dikenali “The Good Samaritan”. Kisah ini diangkat tinggi 
kerana kandungannya mengandungi nilai murni dan nilai tersebut haruslah 
dicontohi oleh semua agama khususnya agama Kristian. (Darell Jodock,
2016).

Berdasarkan perbincangan prinsip asas hubungan kemasyarakatan 
antara agama menurut kedua-dua agama dapat dilihat bahawasanya kedua 
agama menerima hubungan antara agama dengan baik sebagaimana yang 
terkandung dalam kitab agama masing-masing. Prinsip-prinsip yang 
terkandung dalam kitab-kitab agama tersebut sedikit sebanyak dapat 
membuka mata dan minda para penganut serta dapat dijadikan ikutan 
dalam masyarakat agar dapat membentuk kehidupan yang harmoni tanpa 
sebarang ancaman dan permusuhan. Oleh itu, kefahaman yang jitu dalam 
agama amat penting agar seseorang itu tidak mudah terpengaruh dengan 
anasir luar yang mana bukan sahaja boleh merosakkan hubungan antara 
agama malah akan merosakkan nama baik sesebuah agama.
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Faktor Tercetus Konflik Hubungan Kemasyarakatan Antara Agama

Perkataan konflik ini berasal daripada bahasa Inggeris iaitu conflict

bermaksud pertelingkahan, pertikaian dan perbalahan. Manakala menurut 

Kamus Dewan Edisi Keempat (1990), konflik bermaksud sebuah 

perselisihan atau pertentangan sama ada antara individu, idea, kepentingan 

dan sebagainya. Selain itu, konflik juga merupakan suatu cetusan awal 

kepada aktiviti tidak sihat sehingga boleh membawa kepada kesan-kesan 

buruk. Dalam sejarah manusia, konflik telah terjadi sejak zaman 

terdahulu, selagi mana masih wujudnya masyarakat maka perbezaan 

pandangan dan pendapat akan terus berlaku namun yang membezakannya 

adalah ia bersifat sederhana ataupun terlalu ektrem sehingga boleh 

memecah belahkan masyarakat dan mengganggu keharmonian 

masyarakat. 

Umumnya, tercetusnya suatu konflik dalam kalangan masyarakat 

adalah disebabkan beberapa faktor antaranya ialah:

1. Sikap Penganut Agama

Agama dalam sesebuah masyarakat mempunyai dua kecenderungan sama 

ada membawa kepada konflik atau  membawa keharmonian dalam 

masyarakat. Namun, konflik yang tercetus bukanlah disebabkan oleh 

agama tapi disebabkan oleh pemahaman penganut agama tersebut.  Hal ini 

kerana tidak ada satupun agama yang menyeru penganutnya untuk 

mencetuskan konflik atau melakukan kejahatan, agama semestinya 

menjadi asas dalam membentuk keharmonian dalam kehidupan bagi orang 

yang benar-benar mengamalkan ajaran dalam agama. Punca utama 

berlakunya konflik antara agama ini adalah disebabkan oleh perbezaan 

pandangan antara penganut agama itu sendiri. (Abdul Mustaqim, 2014). 

Dalam kepelbagaian masyarakat beragama terdapat pelbagai sikap 

masyarakat yang wujud antaranya ialah fanatik (taksub), ekstrem, 

prejudis.

Menurut Kamus Dewan, istilah fanatik bererti berlebihan dalam

sesuatu kepercayaan atau keyakinan dalam sesuatu ajaran sehingga 

melampaui batas.  Fanatik  ini kebiasaannya merujuk kepada seseorang 

yang keterlaluan terhadap sesuatu pegangan atau pendirian teruatamanya 

berkaitan hal keagaamaan. Selain itu, fanatik ini juga seerti dengan 

kalimah taksub dan ekslusif, kedua perkataan ini membawa maksud yang 

sama. Kemudian, bagi istilah fanatisme ini pula merujuk kepada satu 

fahaman atau perilaku yang menunjukkan kepada sikap berlebihan dalam 
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sesuatu perkara. Menurut George Santayana (1905), beliau 

mendefinisikan fanatisme sebagai melipatgandakan usaha sehingga 

terlupa tujuan asal dan apa yang sepatutnya. 

Sikap fanatik terhadap agama ini merupakan sikap seseorang atau 

kelompok yang memandang hanya kelompoknya sahaja yang paling 

benar. Walau bagaimanapun seelokknya setiap penganut perlu bersifat 

kritis, tidak boleh terlalu mengikuti sesuatu pandangan tanpa dikaji asas 

atau dasar sesuatu perkara. Tambahan pula, dalam memahami agama 

perlu selari dengan apa yang dituntut dalam agama bukanlah mengikut 

apa yang dirasakan benar mengikut kefahaman masing-masing. (Abdul 

Mustaqim, 2014). Menurut Muhammad Kamil Abdul Majid (2003),

beliau memetik pandangan daripada al-Qaradawi yang menyatakan sikap 

fanatik dan taksub kepada pandangan dan pegangan sendiri atau kepada 

guru dan kelompok masing-masing merupakan salah satu daripada gejala 

yang melampau. 

Sikap yang digambarkan ini menunjukkan bahawa seseorang itu 

tidak berkemampuan membuka perbincangan untuk membandingkan 

pendapatnya dengan pendapat orang lain dan mengambil langkah untuk 

berpegang dengan apa yang diyakini benar baginya bukan benar disisi 

agama.

Keduanya, sifat ekstremis bermaksud terlalu ekstrem dalam 
beragama dan mendorong seseorang untuk melakukan kekerasan, anti 
toleransi dan juga anti perdamaian. Golongan ekstrem kebiasaannya lebih 
dikenali sebagai golongan melampau dan keterlaluan dalam memahami 
dan mengambil sesuatu tindakan. Manakala keterlampauan dalam agama 
adalah sikap yang melampaui batas-batas agama yang telah ditetapkan 
dalam agama dan juga menambah sesuatu hukum atau perkara yang tidak 
ada dalam agama. (Yusuf al-Qaradraw,i 1990). Tambahan pula, kelompok 
ekstrem beragama juga sanggup melakukan kekerasan dan kezaliman 
terhadap kelompok yang menentang atau berbeza pandangan dengan 
mereka, dan mereka juga yakin bahawa apa yang dibawa oleh fahaman 
mereka adalah benar serta apa yang dilakukan oleh mereka adalah 
bertujuan untuk memperjuangkan kesucian agama mereka. (Horgan,
2005). Walhal ianya bertentangan dengan apa yang diajarkan dalam 
agama-agama dunia. Secara logiknya, tidak ada agama yang mendorong 
ahlinya untuk melakukan kekerasan dan kezaliman dalam 
memperjuangkan agama.
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Di samping itu, ekstremisme agama ini juga menjadi isu yang 

penting bagi dalam setiap negara kerana perlu ditangani dengan baik agar 

perpaduan dan keselamatan negara terkawal. Hal ini kerana kebanyakkan 

agama utama dunia seperti Kristian, Yahudi, Hindu, Sikh, Islam dan 

Buddha mempunyai sejarah hitam berkaitan dengan hal tersebut.

(Juergensmeyer, 2017). Terdapat  beberapa tahap keganasan moden yang 

dibahagikan kepada beberapa gelombang iaitu tiga gelombang pertamanya 

adalah berpaksikan politik iaitu berkaitan dengan penciptaan doktrin, 

determinisme kebangsaan dan internasionalisme. Manakala gelombang 

yang keempat adalah berpaksikan kepada agama, yang dikenali sebagai 

ISIS. (Rapoport, 2004).

ISIS merupakan sebuah organisasi ektremisme yang menjadi satu 

ancaman dalam sesebuah negara kerana pelbagai peristiwa hitam yang 

berlaku seperti kes pengeboman di tempat awam, perbuatan meletupkan 

diri sendiri yang membahayakan nyawa orang lain, penganiayaan mental 

dan fizikal terhadap golongan yang tidak sehaluan dan, merekrut golongan 

kanak-kanak dan belia yang masih muda. (Gorawantschy, Gunaratna, 

Sarmah & Rueppel, 2016). Kegiatan ekstremis ini kebiasaannya dikaitkan 

dengan kelompok agama Islam yang memperjuangkan agama namun

hakikatnya tidak menggambarkan kemuliaan agama Islam sendiri kerana 

agama Islam adalah agama yang menengakkan kebenaran dan mencegah 

daripada sebarang bentuk kezaliman. 

Secara umunya, perkataan seperti fanatik, taksub, esklusif dan 

ekstrem ini merupakan suatu perkara atau kepercayaan yang mempunyai 

maksud sama yang menunjukkan kepada perlakuan atau sikap yang tidak 

baik dan berlebihan dalam sesuatu perkara sehingga boleh mencetuskan 

permusuhan dan pergaduhan antara satu sama lain.

2. Ekonomi 

Hubungan antara masyarakat beragama ini juga tidak dapat lari daripada 

berlakunya konflik dalam bidang ekonomi. Dalam kehidupan masyarakat 

pelbagai agama ini, apabila satu kumpulan agama (terutamanya kumpulan 

minoriti) berjaya dalam bidang ekonomi, kebiasaannya kumpulan ini akan 

terkedepan dan merasakan diri lebih hebat dari kelompok lain. Hal ini 

akan menyebabkan mereka sukar untuk bertoleransi dengan kelompok 

lain yang kurang berjaya dalam ekonomi (selalunya kumpulan minoriti). 

Kebanyakkan daripada mereka masing-masing berusaha untuk bersaing 
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bagi merebut kekayaan dalam bidang ekonomi. Dari segi ekonomi, 

golongan daripada kelompok yang kurang bernasib baik kebiasaannya 

akan ditindas dan dizalimi atas dasar kepercayaan agama sebagai contoh 

peranan sistem kasta Hindu yang banyak dipertikaikan. 

Sistem kasta ini membezakan lapisan masyarakat mengikut taraf 

hidup masing-masing dan diberikan kelebihan berdasarkan kasta tersebut. 

Sistem ini banyak menimbulkan ketegangan dalam kehidupan

bermasyarakat terutamanya masyarakat Hindu. (Francis-Vincent Anthony, 

Chris A.M. Hermans and Carl Sterkens t.t).Walau bagaimanapun, 

sepatutnya agamalah dapat memotivasikan penganut agama untuk 

mengubah keadaan sosio-ekonomi kearah yang lebih telus dan adil 

sebagai contoh dalam bidang pekerjaan dan perkhidmatan diberikan sama 

untuk semua tanpa mengira latar belakang agama seseorang itu.

3. Pertentangan Ideologi 

Ideologi diertikan sebagai suatu fahaman atau landasan idea yang 

dipegang oleh seseorang individu atau sekumpulan masyarakat bagi 

tujuan tertentu yang hendak dicapai. Menurut Alexander Groth , beliau 

menyatakan bahawa idea-idea tersebut tidak perlu diatur, sistematik 

ataupun rasional kerana ideologi itu mungkin bersifat sederhana, 

berpecah-pecah, ataupun bersifat kompleks dan padu. Ideologi ini juga 

melibatkan dengan unsur politik, ekonomi, agama, moral ataupun hal-hal 

yang lebih khusus sebagai contoh dalam pendidikan, harta dan 

kebudayaan harian. Apa yang penting ideologi mesti berterusan dan 

mempunyai pengaruh yang luas. 

Walau bagaimanapun, pertentangan ideologi meninggalkan kesan 

dan persoalan-persoalan seperti siapa yang harus memimpin dan berada di 

tampuk pimpinan teratas, bagaimana seseorang pemimpin dilantik, apakah 

prinsip-prinsip yang mendasari pemerintahan dalam menentukan 

pentadbiran dan sebagainya. Ideologi juga sangat berkait rapat dengan 

kekuasaan politik. Dengan ideologi juga boleh mengubah dan 

menentukan bagaimana manusia harus berfikir dan berkelakuan, hal ini 

kerana ia meninggalkan kesan keatas hakikat dan sifat manusia, 

masyarakat dan juga alam. (Che Abdullah Che Ya, 2016).

Selain itu, ideologi juga mampu mempertahankan sesuatu nilai dan 

juga mampu mempertikaikan nilai-nilai yang lain. Oleh itu, melalui 

ideologi ini juga munculnya bibit-bibit permusuhan dan pertelingkahan 
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diantara penganut ideologi yang pelbagai ini. Hal ini disebabkan ideologi 

dipandu oleh sistem kepercayaan yang mutlak mengikut kepercayaan 

masing-masing. (Syed Ahmad Hussain, 1994).

Oleh itu, berdasarkan ketiga-tiga faktor umum yang mencetuskan 

konflik dalam hubungan masyarakat pelbagai agama ini jelas 

menunjukkan bahawa pemahaman agama dan sikap hormat menghormati 

antara satu sama lain amat penting dalam menjamin keharmonian 

hubungan masyarakat yang pelbagai. Di samping itu, kerjasama daripada 

semua pihak juga amat diperlukan bagi mewujudkan keharmonian dalam 

kepelbagaian masyarakat ini. Secara logiknya keharmonian tidak akan 

wujud sekiranya hanya sebelah pihak sahaja yang berusaha mendamaikan 

namun sebelah pihak yang lain sebaliknya. Keharmonian yang wujud 

tidak akan merugikan mana-mana pihak malah menguntungkan semua 

pihak walaupun berbeza latar belakang, budaya dan agama.

Kesimpulan

Setiap manusia diciptakan oleh Pencipta dengan akal dan naluri yang 

sempurna untuk menguruskan alam dan kehidupan agar memberi manfaat 

kepada seluruh isinya. Walaupun mempunyai akal, manusia secara 

fitrahnya memerlukan kepada agama untuk dijadikan landasan dalam 

kehidupan dunia dan selepasnya. Hal  ini jelas menunjukkan sekiranya 

manusia menolak kehidupan beragama mereka juga tetap akan berpegang 

kepada agama budaya yang diasaskan individu tertentu. Oleh itu, 

keingingan manusia untuk menjalani kehidupan aman dan damai serta 

bencikan permusuhan merupakan asas kepada nilai-nilai moral yang 

dipupuk dalam agama-agama. Kehidupan bermasyarakat menjadi satu 

tuntutan naluri dan keperluan manusia, tidak ada seorangpun boleh 

menjalani kehidupan  tanpa ditemani oleh orang lain. Kehidupan 

bermasyarakat ialah kehidupan bersama jiran tetangga, berorganisasi, 

bersaudara dan berkasih sayang, tolong menolong, hormat menghormati 

dan seumpamanya.

Bagi agama Kristian dapat difahami bahawa hubungan 

kemasyarakatan antara agama ini berpandukan melalui konsep 

persaudaraan sejati yang bersumberkan daripada ajaran asal Yesus yang 

sangat menekankan kasih yang murni atau dikenali sebagai cinta kasih. 

Kasih diertikan sebagai sumber asal daripada Allah dan haruslah 

disebarkan kasih kepada semua lapisan masyarakat. Oleh itu, konsep ini 

merupakan satu konsep yang menghargai  dan menghormati masyarakat 
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beragama lain. Walau bagaimanapun, dalam menjalani hubungan 

kemasyarakatan ini tidak dapat lari daripada berlakunya konflik namun 

dapat diatasi sekiranya kedua-dua belah pihak mengambil inisiatif atau  

melakukan perundingan yang baik agar dapat menyelesaikan segala 

bentuk konflik. Apa yang penting dalam hubungan kemasyarakatan antara 

agama ini adalah saling memahami dan menghormati antara satu sama 

lain, keganasan bukan suatu pilihan dalam mengurus kepelbagaian dalam 

masyarakat.
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Abstrak

Abdul Hadi Awang merupakan seorang tokoh gerakan Islam yang berdakwah di arena 

politik Malaysia melalui wadah Parti Islam Se-Malaysia (PAS). Namun, cuaca politik 

Malaysia yang berubah-ubah telah memaksa beliau melakar strategi politik yang ampuh, 

seimbang dengan situasi rakyat Malaysia yang terdiri daripada masyarakat majmuk 

antaranya Budaya Politik Matang dan Sejahtera (BPMS), Kerajaan Perpaduan dan lain-

lain. Di samping itu, beliau dilihat aktif berdakwah melalui medium penulisan dan 

pengisian kuliah tafsir di Masjid Rusila sebagai salah satu pendekatan dakwah kepada 

masyarakat. Kewujudan elemen dakwah politik yang diketengahkan dalam penulisan 

karya tafsir beliau perlu dikaji bagi memantapkan kefahaman masyarakat. Justeru, kajian 

ini akan berfokus kepada pendekatan dakwah politik Abdul Hadi dalam salah satu karya 

tafsir beliau dalam siri Tafsir Al-Tibyan iaitu Tafsir Surah Yaasin. Tafsir Surah Yaasin 

dipilih kerana surah ini merupakan surah lazim yang menjadi amalan masyarakat 

Melayu. Selain itu, kajian ini menonjolkan ketokohan dan prinsip utama beliau sebagai 

pemimpin gerakan Islam dan ulama yang proaktif mengangkat martabat Islam kepada 

masyarakat. Kajian ini menggunakan kaedah kualitatif dengan reka bentuk analisis 

kandungan kemudian dianalisis menggunakan kaedah deskriptif. Implikasi kajian,

pendekatan Abdul Hadi Awang memberi impak kepada landskap pemikiran politik di 

Malaysia dengan menerapkan konsep politik yang matang, mengutamakan perpaduan 

rakyat dan berlandaskan al-Quran dan Al-Sunnah.

Kata kunci: dakwah politik, Abdul Hadi Awang, Politik Islam, Surah Yaasin, Siasah 

Syaricyyah

Pendahuluan

Dakwah dan politik merupakan dua gabungan elemen penting dalam

perkembangan ajaran Islam ke seantero dunia. Sesuai dengan dakwah 

Islam yang bersifat syumul, integrasi elemen dakwah dan politik

membantu penyebaran Islam dengan lebih meluas dan berkesan di bawah 

pimpinan seorang ketua yang mengamalkan nilai-nilai Islam. Razaleigh 
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(2014a) menyatakan sejarah kepimpinan Rasulullah SAW telah 

membuktikan bahawa pengaruh dakwah Islam tersebar lebih luas dan 

kukuh di dalam dan luar Madinah melalui kuasa Islam Madinah. Secara 

tidak langsung fakta sejarah ini menafikan fahaman sekularisme yang 

mengasingkan agama dalam urusan kehidupan seharian yang jelas 

bercanggah dengan ajaran Islam.

Di Malaysia, nama-nama seperti Abdul Hadi Awang, Nik Abdul 

Aziz, Fadzil Mohd. Noor bukanlah asing apabila menyebut berkenaan 

tokoh gerakan Islam yang berdakwah di arena politik Malaysia melalui 

wadah PAS. PAS telah ditubuhkan sejak 1951 dan menjadikan Islam 

berlandaskan al-Quran dan al-Sunnah sebagai paksi dan matlamat 

perjuangan. Parti yang memperjuangkan Islam ini telah melahirkan ramai 

tokoh dalam pelbagai bidang termasuklah politik, ekonomi dan sosial

antaranya Abdul Hadi Awang. (Latifah & Nasir, 2020). Abdul Hadi 

Awang merupakan Presiden PAS sejak tahun 2002, ahli parlimen Marang 

dan Duta Khas YAB Perdana Menteri ke Timur Tengah.

Di peringkat antarabangsa, beliau pernah memikul tanggungjawab 

sebagai Timbalan Ketua Kesatuan Ulama Islam Sedunia di bawah 

pimpinan Dr. Yusuf Al-Qaradawi. Kepakaran beliau dalam bidang siyasah 

syaricyyah telah melakar pelbagai strategi politik yang mapan sesuai 

dengan iklim masyarakat majmuk di Malaysia.

Konsep Dakwah Politik

Perkataan dakwah berasal daripada perkataan dalam bahasa Arab, masdar

(kata terbitan) daripada ficil (kata kerja) دعا  Dari segi istilah .یدعو

memanggil ataupun mengajak. (Amran Kasimin, 1985). Yusuf al-

Qaradawi mendefinisikan dakwah sebagai satu usaha yang mengajak 

orang lain kepada Islam supaya mentaati ajaran agama, mengkhususkan 

segala bentuk perhambaan diri dan taat kepada perintah Allah semata-

mata. Membebaskan diri daripada segala kongkongan selain daripada 

Allah (taghut) yang terpaksa dipatuhi, menunaikan hak Allah, menyeru 

kepada kebaikan dan mencegah kemungkaran dan berjihad pada jalan-

Nya. (Yusuf Al-Qaradawi, 2009). Konsep dakwah meliputi usaha amar 

makruf nahi mungkar yang bersifat syumul meliputi keseluruhan aspek 

politik, ekonomi, sosial, kebudayaan, pendidikan dan lain-lain. 

Manakala istilah politik berasal daripada perkataan Yunani iaitu 

politikus atau bahasa Latin iaitu Politica yang diambil daripada kata akar 
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Polis bererti kota atau negara kota, yang telah digunakan sejak abad 

kelima sebelum masihi lagi. Perkataan Polis juga memberi definisi

sesuatu organisasi yang bertujuan untuk memberikan negaranya satu 

kehidupan yang baik. (Abdul Hadi Awang, 2007). Dalam bahasa Arab, 

politik disebut sebagai siyasah yang membawa maksud menguruskan 

sesuatu urusan dan memperbaikinya. Menurut Muhammad Abdullah, 

sistem politik dalam Islam merujuk kepada peraturan-peraturan yang 

mengatur pentadbiran dan pengurusan negara berlandaskan Islam. Secara 

khususnya, sistem politik Islam merujuk kepada prinsip pemerintahan 

yang berpandukan kepada al-Quran dan al-Sunnah sebagai sumber utama 

dalam urusan mentadbir negara untuk menjamin kepentingan, kebajikan 

dan menjaga urusan rakyat. (Muhammad cAbdullah al-cArabi, 1968).

Gabungan istilah dakwah politik atau dakwah siyasah merupakan 

kegiatan dakwah yang menjadikan kekuasaan, kekuatan politik, birokrasi 

sebagai salah satu wasilah dan strategi memperjuangkan Islam. Gerakan

dakwah yang berusaha menegakkan kekuasaan Islam di medan politik

membawa misi Islam dalam perjuangan iaitu menjadikan ideologi negara 

selari dengan ajaran Islam, mencorakkan pemerintahan negara dengan 

nilai-nilai Islam sehingga ajaran Islam menjadi panduan dan manual 

kehidupan bagi rakyat. (Iyatna et.al, 2016). Hasan al-Banna menyatakan 

antara kewajipan menegakkan kuasa Islam ialah melalui pelaksanaan 

hukum-hukum Islam dan sistem sosial Islam secara menyeluruh dan 

memastikan dakwah Islam tersebar meluas dalam seluruh negara. (Said 

Hawwa, 1981).

Menurut Mujar Ibn Syarif, konsep dakwah politik merujuk kepada 

penggabungan pengertian menyeluruh dakwah dan politik iaitu 

menyampaikan dakwah dan mesej-mesej Islam melalui lapangan politik.

Dakwah yang disokong oleh kuasa politik membolehkan usaha

menyebarkan dakwah dapat dilaksanakan dengan lebih efektif dan 

strategik. Pemimpin negara yang berkuasa sesebuah negara lebih 

berautoriti untuk melaksanakan tuntutan agama dan menjauhi unsur-unsur 

kemungkaran dalam pentadbiran seperti bersikap tidak adil, salah guna 

kuasa, rasuah dan sebagainya berbanding orang yang menyampaikan

dakwah dalam lingkungan yang lebih kecil di tempat-tempat ibadah 

seperti masjid atau surau. (Suhaimi Latip, 2015).

Dakwah politik melibatkan kegiatan dakwah yang memperhatikan 

isu-isu politik semasa dalam negara. Pelbagai strategi dakwah perlu 
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dilakar bagi menjayakan misi Islam di medan politik mengikut kesesuaian 

dan situasi semasa negara dan masyarakat. Hakikatnya, pemimpin dan 

rakyat saling memainkan peranan penting dalam menjayakan misi dakwah 

di arena politik. Zulkiple dan Muhd Syukri (2005) menyatakan tugas 

utama pemimpin Islam yang berdakwah di medan politik ialah 

melaksanakan amar makruf nahi mungkar dalam pentadbiran, 

menyampaikan risalah Islam dan memelihara agama, membasmi ajaran 

sesat dan fitnah agama, menyediakan tempat dan kemudahan untuk 

mengembangkan dakwah Islam serta melaksanakan sistem Islam dalam 

perundangan. Manakala tugas rakyat di bawah pemerintah pula

bertanggungjawab memberi nasihat kepada pemimpin, wajib menjayakan 

usaha amar makruf nahi mungkar pemerintah dan membantu pemimpin 

mempertahankan negara dari ancaman musuh. (Razaleigh 2014b).

Latar Belakang Abdul Hadi Awang

Abdul Hadi bin Awang dilahirkan di Kampung Rusila, sebuah 

perkampungan berhampiran Marang, Terengganu pada 20 Oktober 1947 

bersamaan 6 Zulhijah 1366H. Beliau dibesarkan dalam keluarga yang kuat 

agama daripada ayahnya sendiri, Tuan Guru Haji Awang yang merupakan 

guru agama dan aktivis politik. Minat yang mendalam terhadap politik dan 

pengaruh ayahnya telah mendorong Abdul Hadi untuk terlibat aktif di 

kancah politik. Haji Awang menyemai dalam diri anak-anaknya semangat 

cinta akan perjuangan Islam dan mempertahankan tanah air dari penjajah.

(Riduan, 2009). Hasil didikan keluarga yang baik pada agama telah 

membentuk Abdul Hadi menjadi seorang pemuda yang berkepimpinan,

hebat berpidato dan berakhlak mulia. Bakat kepemimpinannya dapat 

dikesan sejak di bangku sekolah lagi apabila beliau dilantik menjadi 

Setiausaha Ranting (kini cawangan) PAS Rusila pada tahun 1964.

(Riduan, 2009).

Selain mempunyai bakat kepemimpinan, Abdul Hadi turut 

cemerlang dalam akademik dan mempunyai semangat cinta akan ilmu

yang tinggi. Beliau telah mendapat tawaran untuk menyambung pengajian 

syariah di Universiti Islam Madinah dengan biasiswa penuh kerajaan Arab 

Saudi pada tahun 1969-1973. (Riduan, 2009). Sewaktu pengajian di 

Madinah, beliau tidak melepaskan peluang untuk mendalami ilmu agama 

daripada ulama-ulama besar di Masjid Nabawi dan pensyarah Universiti 

Islam Madinah antaranya Dr Abdul Sattar Al-Khudsi, Muhammad Al-

Wakeel dan Sheikh Abu Bakr Jabir Al-Jazair. (Abdul Ghani, 1997). Abdul 

Hadi turut menerima pendedahan fikrah Ikhwanul Muslimin secara serius 
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daripada Sheikh Said Hawwa dan Prof. Dr. Muhammad Al-Wakeel yang 

memainkan peranan mereka sebagai murabbi politik Islam beliau.

(Riduan, 2009).

Di samping itu, Abdul Hadi turut melibatkan diri dalam organisasi

persatuan mahasiswa Madinah. Beliau telah dilantik menjadi Ketua 

Pelajar Malaysia Universiti Islam Madinah selain menggalas 

tanggungjawab sebagai Setiausaha Agung Gabungan Pelajar-pelajar Asia 

Tenggara di Madinah. (Riduan, 2009).

Pada tahun 1974-1976, Abdul Hadi berpeluang menyambung 

pengajian Sarjana di Universiti Al-Azhar dalam bidang siyasah 

syaricyyah, Mesir. Beliau sekali lagi menerima pendedahan fikrah 

Ikhwanul Muslimin secara langsung dan kepintaran beliau dalam 

akademik mendapat perhatian dari tokoh-tokoh pemikir Ikhwanul 

Muslimin. (Riduan, 2009).

Pengaruh didikan ayah dan mentor politik Islam Abdul Hadi di 

Timur Tengah memberi kesan besar dalam pembentukan fikrah Islam 

beliau sebagai seorang pemimpin gerakan Islam di Malaysia. Sepanjang 

bergiat aktif berdakwah di medan politik, beliau telah memperkenalkan 

beberapa pendekatan dan strategi politik antaranya Budaya Politik Matang 

dan Sejahtera (BPMS), demokrasi Islam, Kerajaan Perpaduan dan tahaluf 

siyasi bertaawun bersama UMNO. (Latifah & Nasir, 2020). Strategi

politik yang diketengahkan Abdul Hadi mengutamakan perpaduan rakyat,

sesuai dengan situasi masyarakat Malaysia yang terdiri dari masyarakat 

majmuk.

Tafsir Surah Yaasin oleh Abdul Hadi Awang

Karya Tafsir Surah Yaasin merupakan salah satu daripada hasil karya 

Tafsir Al-Tibyan Abdul Hadi Awang. Buku tafsir ini dihasilkan bagi 

membantu masyarakat memahami dan menghayati intisari Surah Yaasin 

sebagai pedoman dan manual kehidupan, bukan sekadar menjadi bahan 

bacaan lazim umat Islam pada malam Jumaat. (Abdul Hadi, 2013) Justeru, 

karya tafsir ini menggunakan laras bahasa yang santai dan tidak 

memuatkan banyak perselisihan pendapat untuk memudahkan kefahaman 

masyarakat.

Abdul Hadi mengaitkan tafsir ini dengan isu-isu semasa di Malaysia 

sebagai pendekatan, sesuai dengan sasaran pembaca yang terdiri daripada 
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masyarakat awam. Pendekatan ini membantu masyarakat menjadi umat 

yang cakna dan peka dengan isu umat Islam selain memupuk kesedaran 

kewajipan amar makruf nahi mungkar. (Abdul Hadi, 2013).

Karya tafsir Abdul Hadi ini disusun dengan pembahagian enam bab 

utama. Setiap bab utama dibahagikan kepada beberapa ayat mengikut 

pembahagian tema surah seperti kebenaran Nabi Muhammad SAW,

sebagai utusan Allah, hujah al-Quran, kejadian siang malam dan lain-lain.

Kemudian, tema-tema ini dipecahkan lagi kepada beberapa subtopik untuk 

menghuraikan intisari ayat. Abdul Hadi menghuraikan intisari ayat dengan 

mendahulukan terjemahan setiap ayat mengikut pembahagian tema,

memudahkan pembaca memahami ayat al-Quran secara berperingkat dan 

tersusun. Selain menghuraikan intisari ayat, beliau membahaskan ilmu 

Tajwid secara ringkas khususnya pada bacaan huruf-huruf permulaan 

Surah Yaasin dan bacaan saktah.

Setelah diteliti, Abdul Hadi menggunakan beberapa kitab tafsir 

utama sebagai rujukan karya Tafsir Surah Yaasin, antaranya kitab tafsir 

al-ma’thur iaitu Tafsir al-Tabari dan Tafsir al-Qurtubi. Selain itu, beliau 

turut merujuk beberapa kitab tafsir al-ra’yi yang masyhur menurut ulama 

mufassir iaitu Tafsir al-Baidawi dan Tafsir Abu Saud pada pentafsiran 

sebahagian ayat. 

Pendekatan Dakwah Politik dalam Tafsir Surah Yaasin

Terdapat beberapa pendekatan dakwah politik yang ditonjolkan oleh 

Abdul Hadi di dalam Tafsir Surah Yaasin. Isu-isu yang diketengahkan 

ialah aspek-aspek yang menjurus ke arah perbahasan yang berkaitan 

dengan dakwah di medan politik dan kepimpinan dalam berpolitik 

(Political Leadership). Berikut merupakan beberapa tafsiran dan 

perbahasan Abdul Hadi yang melibatkan pendekatan dakwah di medan 

politik di dalam karya beliau Tafsir Surah Yaasin.

1. Melaksanakan Dakwah berlandaskan al-Quran dan al-Sunnah

Islam merupakan agama wahyu daripada Allah SWT kepada manusia.

Sumber kepada manhaj Islam ialah wahyu Allah yang telah disampaikan 

oleh Rasulullah SAW kepada umatnya. (Mohamad & Zulkefli, 2018).

Tidak terkecuali dalam usaha menyampaikan dakwah kepada masyarakat, 

dakwah yang disampaikan perlu bermanhaj Rabbani; bersumberkan al-

Quran dan hadis. 
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Menurut al-Qaradawi (1983), Rabbaniyah al-Manhaj bermaksud 

setiap sistem, peraturan, prinsip dan undang-undang bagi 

menyempurnakan kehidupan fitrah manusia adalah berteras dan 

bersumberkan wahyu Allah SWT dan hadis. Manhaj ini dilaksanakan

mengikut kehendak Allah SWT, bukan kerana kepentingan individu 

tertentu atau sebab tertentu bahkan merupakan sesuatu ketetapan buat 

manusia. Firman Allah SWT:

حِيمِ   تنزَِیلَ أٱلعَْزِ�زِ أٱلر�

Maksudnya: “Al-Quran itu diturunkan oleh Allah SWT yang Maha 

Kuasa lagi Maha Mengasihani.” (Yaasin: 5)

Dalam menghuraikan tafsir ayat kelima Surah Yaasin, Abdul Hadi 

menyatakan al-Quran merupakan sumber hidayah dan panduan hidup bagi 

segala aspek kehidupan manusia. Beliau membahaskan terdapat 

segolongan manusia yang beriman kepada al-Quran tetapi menolak hadis 

Nabi SAW. Mereka mengatakan bahawa hadis Nabi SAW tidak perlu 

dijadikan panduan asas dalam kehidupan dan undang-undang, cukup 

sekadar al-Quran. Pada hakikatnya pendapat ini merupakan pendapat yang 

tertolak dan tersesat dari landasan Islam yang sebenar. (Abdul Hadi,

2013). Bahkan, dalam usaha menyebarkan dakwah, kata-kata dan tindakan 

Rasulullah SAW merupakan panduan dan rujukan utama bagi para 

pendakwah. 

Tambahan pula, beriman kepada Allah adalah berkait rapat dengan 

beriman kepada Rasulullah kerana Allah melantik Rasulullah SAW 

sebagai utusannya di muka bumi. Abdul Hadi turut merumuskan 

sekiranya umat Islam tidak percayakan Nabi SAW, maka bermakna 

mereka juga tidak mempercayai Allah SWT. Justeru, al-Quran dan al-

Hadis merupakan dua elemen utama dan asas kukuh yang menjadi 

pegangan umat Islam dalam menyebarkan dakwah dan segala aspek 

kehidupan secara menyeluruh.

2. Kewajiban Menegakkan Hukum-hukum Allah

Dalam menghuraikan tafsir ayat kelima Surah Yaasin, Abdul Hadi turut 

menyentuh berkenaan kewajiban menegakkan hukum-hukum Allah pada 

huraian sifat Allah Yang Maha Kuasa lagi Maha Mengasihani. Beliau 

mengetengahkan persoalan masyarakat berkenaan sifat Maha 

Mengasihani Allah yang telah menetapkan hukuman mencuri dengan 
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memotong tangan dan kaitannya dengan kasih sayang Allah kepada 

hambanya. Abdul Hadi menghuraikan, pada hakikatnya hukuman itu 

adalah simbol dan manifestasi kasih sayang Allah SWT kepada manusia.

Apabila Allah menghukum seorang pencuri, maka Allah SWT telah 

menyelamatkan ribuan orang lain daripada dicuri dan teraniaya. Secara 

tidak langsung, hukuman tersebut mendidik seluruh manusia agar insaf 

dan takut untuk mencuri. Pencuri yang dihukum di dunia akan terlepas 

hukuman Allah di akhirat kelak. Maka inilah nilai kasih sayang Allah 

SWT yang abadi. (Abdul Hadi, 2013).

Kemudian, Abdul Hadi turut menekankan kewajiban menegakkan 

hukum-hukum Allah dalam sistem undang-undang. Beliau menolak 

pandangan yang mengatakan hukuman Allah bersifat zalim dan tidak 

berperikemanusiaan, bahkany, hukuman Allah adalah hukuman yang adil 

dan bersifat penyayang. Pada hakikatnya, pelaksanaan hukuman Islam 

akan menghasilkan keamanan dan keselamatan rakyat dari penganiayaan 

dan kezaliman terus berleluasa. (Abdul Hadi, 2013).

Selain itu, Abdul Hadi turut menekankan kewajipan menegakkan 

hukum-hukum Allah dalam huraian tafsir ayat ke-19 Surah Yaasin.

Firman Allah SWT:

رْتمُ ۚ بلَْ  عَكمُْ ۚ أ��نِ ذُكِّ كمُ م� سرِْفوُنَ قاَلوُا۟ طَٰ�ئرُِٓ  أ�نتمُْ قوَْم� م�

Maksudnya: “Rasul-rasul itu menjawab, ‘Nahas dan malang kamu 

itu adalah disebabkan (kekufuran yang ada pada kamu). Patutkah 

kerana kamu diberi peringatan dan nasihat pengajaran (maka kamu 

mengancam dengan apa yang kamu katakan itu)? (Kamu bukanlah 

orang-orang yang mahu insaf) bahkan kamu adalah pelampau.”

(Yaasin:19)

Abdul Hadi menghuraikan kisah para penentang Islam pada zaman 
nabi yang meletakkan sifat malang kepada nabi dan pengikutnya. Mereka 
beranggapan kehadiran nabi sebagai pembawa risalah telah menyebabkan 
masyarakat berpecah dan ditimpa malang. Realitinya, perkara tersebut itu 
merupakan kejahilan dan kebebalan mereka dari menerima hidayah. 
Kemudian, Abdul Hadi mengaitkan kisah ini dengan keadaan realiti di 
Malaysia apabila golongan yang memperjuangkan hak Allah SWT untuk 
memastikan pelaksanaan hukum dan syariat Islam terlaksana dilabel 
sebagai golongan ekstremis, fanatik, radikal dan anti-pembangunan yang 
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memecah belah masyarakat. Hakikatnya, sistem pelaksanaan hukum dan 
syariat Islam perlu direalisasikan bagi menaik taraf institusi kehakiman 
dan menjamin keamanan dan kesejahteraan rakyat sejagat.

3. Pendekatan Nasihat untuk Islah Masyarakat
Abdul Hadi menggunakan pendekatan nasihat untuk mengislah 
masyarakat awam seperti dalam Surah Yaasin ayat kelapan, berkenaan 
sifat cinta akan dunia secara berlebihan. Firman Allah SWT:

قْمَحُونَ  لىَ أٱْ��ذْقاَنِ فهَُم م�
�
�� جَعَلنْاَ فىِٓ أ�عْنَٰ�قِهِمْ أ��لَْٰ�لا� فهَِ�ىَ ا

�
 ا

Maksudnya: “Sesungguhnya Kami jadikan (kesombongan dan 
keengganan mereka tunduk kepada kebenaran) sebagai belenggu 
yang membekas kedua tangan mereka ke belakang leher mereka; 
(lebarnya belenggu itu) sehingga (menongkatkan) dagu mereka lalu 
menjadilah mereka terdongak.” (Yaasin: 8)

Dalam mentafsirkan ayat, Abdul Hadi menyatakan bahawa Allah 
membuat analogi antara golongan musyrikin dan golongan kafir yang 
tidak beriman kepada Allah dan rasul seperti orang yang diletakkan 
belenggu di leher mereka. Kemudian belenggu itu disangkutkan pada 
dagu mereka dan diikat dengan kemas sehingga mereka menjadi 
terdongak dan tidak nampak jalan di hadapan mereka. Beliau 
menghuraikan belenggu tersebut ialah kepentingan pangkat, harta benda, 
dunia dan kedudukan sehingga mereka menjadi degil dan 
mempertahankan kebatilan dengan penuh takabbur sehingga tidak 
nampak jalan sebenar. (Abdul Hadi, 2013).

Abdul Hadi menyatakan belenggu tersebut juga wujud dalam zaman 
ini bukan sahaja berlaku pada zaman Nabi Muhammad SAW. Manusia 
tidak akan nampak kebenaran selagi mereka tidak membuang belenggu 
yang ada pada dagu dan leher mereka. Belenggu itu ialah segala perasan 
cinta akan dunia (hubb al-dunya) yang ada dalam hati manusia. Iaitu
meletakkan kepentingan duniawi lebih daripada kepentingan dan 
kebenaran Hari Akhirat. (Abdul Hadi, 2013).         

Pendekatan nasihat yang diketengahkan Abdul Hadi dilihat sebagai 
satu usaha untuk mengislah masyarakat untuk membina kefahaman Islam 
yang sempurna melalui penerapan konsep amar makruf nahi mungkar
dalam karya tafsirnya. Selain menekankan galakan untuk bangkit 
berdakwah, beliau turut mengetengahkan aspek kerohanian dengan 
mencegah sifat kecintaan terhadap dunia yang telah menghanyutkan 
manusia jauh dari matlamat akhirat.                                                                            
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4. Jihad Berdakwah kepada Pemimpin dan Rakyat

Berdasarkan tafsiran ayat 13-14, Abdul Hadi menonjolkan kisah 

Ashabul Qaryah yang menceritakan kisah raja dan suatu kaum sebuah 

negeri yang menolak dan mendustakan para utusan yang diutuskan oleh 

Allah untuk berdakwah kepada mereka:

ذْ َ�اءَٓهَا أٱلمُْرْسَلوُنَ 
�
ٰ�بَ أٱلقْرَْیةَِ ا ثلاًَ أ�صحَْ ٓ  .وَأٱضرِْبْ لهَُم م� ��

�
زَْ� بِثاَلِث� فقَاَلوُ�ا۟ ا بوُهمَُا فعََز� مُ أٱثنْينَِْ فكََذ� �يهَِْ

�
ذْ أ�رْسَلنْآَ ا

�
ا

رْسَلوُنَ  لیَْكمُ م�
�
  ا

Maksudnya: “Dan buatlah suatu perumpamaan bagi mereka, iaitu 

penduduk suatu negeri, ketika utusan-utusan datang kepada mereka; 

(iaitu) ketika Kami mengutus kepada mereka dua orang utusan, lalu 

mereka mendustakan keduanya; kemudian Kami kuatkan dengan 

(utusan) yang ketiga, maka ketiga utusan itu berkata, "Sungguh, 

Kami adalah orang-orang yang diutus kepadamu.” (Yaasin: 13-14)

Kisah Ashabul Qaryah memberi satu mesej buat para umat Islam 

hari ini betapa pentingnya jihad menyampaikan dakwah kepada pemimpin 

dan rakyatnya secara terbuka walaupun dakwah mereka ditolak bahkan 

para utusan Allah SWT diejek dan dipersendakan. Meskipun mengalami 

kepayahan berdakwah, dizalimi, diseksa hingga mati oleh pemimpin dan 

penduduk negeri tersebut para utusan yang menyampaikan dakwah tetap 

beriman kepada Allah dan sabar menghadapi mehnah dan tribulasi 

dakwah. Pada hakikatnya, penyeksaan terhadap para utusan itu tidak kekal 

kerana Allah telah menganugerahkan mereka satu nikmat yang agung iaitu 

syahid di jalan Allah SWT dan terus dimasukkan ke syurga-Nya yang 

sememangnya telah sedia menanti mereka.

Dalam menghuraikan kisah Ashabul Qaryah, Abdul Hadi (2013) 
turut menekankan kewajipan menegakkan Islam dalam pentadbiran negara 
dan mengajak kepada pelaksanaan Islam yang syumul. Bagi 
merealisasikan matlamat ini, dakwah di medan politik tidak boleh 
dipandang enteng. Bahkan apabila usaha dakwah disokong politik atau 
pemimpin yang lebih berautoriti, dakwah Islam dapat disebarkan dengan 
lebih efektif dan meluas. Pelaksanaan sistem Islam secara menyeluruh 
dalam sesebuah pentadbiran lebih mudah tercapai.

Sejarah perjuangan dakwah Nabi SAW telah membuktikan dakwah 
di medan politik pada zaman Rasulullah melalui pembinaan model 
kerajaan Islam Madinah dan pembentukan Piagam Madinah telah berjaya 
mengukuhkan Islam, menyatu padukan masyarakat majmuk dan 
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melaksanakan pentadbiran Islam yang sistematik. (Razaleigh, 2014a)
Selain itu, Rasulullah SAW turut menyampaikan dakwah kepada para 
pemimpin negeri di luar kekuasaan Islam dengan membina hubungan 
diplomasi melalui medium surat sebagai salah satu usaha dakwah melalui 
politik. Baginda SAW telah menghantar surat kepada Raja Muqauqis, 
Raja Najasyi dan lain-lain berisi ajakan memeluk Islam, khabar gembira 
(tabsyir), peringatan (tanzir) dan ayat al-Quran. (Agusti Alfi, 2019).
Justeru, sirah perjuangan Rasulullah SAW menjadi panduan kepada umat 
Islam hari ini berkenaan kepentingan menegakkan pentadbiran Islam di 
medan politik, termasuk usaha menyampaikan dakwah kepada pemimpin 
dan rakyatnya.

5. Pendekatan Hikmah dalam Berdakwah
Dalam menghuraikan tafsir ayat 78 hingga 79, Abdul Hadi ada 

membincangkan berkenaan pendekatan hikmah dalam menyampaikan 
dakwah:

مَ وَهيَِ رَمِيمٞ   �ـ يِ أٱلعِۡظَ بَ لنَاَ مَثلاَٗ وَ�سيََِ َ�لقَۡهُۥۖ قاَلَ مَن يحُۡ یِيهَ  ٧٨وَضرََ ةٖۖ قُلۡ يحُۡ لَ مَر� يٓ أ��شَأ�هَآ أ�و� ِ ا أٱ��
  ٧٩وَهُوَ ِ�كلُِّ َ�لقٍۡ �لَِيمٌ  

Maksudnya: “Dan dia (yang derhaka itu) membuat bagi Kami satu
perumpamaan; sedangkan dia melupakan kejadian (diri)nya; dia
berkata, ‘Siapakah yang dapat menghidupkan tulang belulang,
padahal ia telah hancur luluh?” Katakanlah (Nabi Muhammad
SAW), ‘Ia akan dihidupkan oleh Yang Menciptakannya pada kali
pertama. Dan Dia Maha Mengetahui segala ciptaan.” (Yaasin: 78-
79)

Menurut Abdul Hadi (2013), ulama tafsir telah menerangkan 

bahawa ayat ini diturunkan bersempena dengan seorang pemimpin kafir 

Makkah bernama Ubay bin Khalaf. Dia telah datang untuk 

mempersendakan Nabi SAW, lalu mempersoal kekuasaan Allah untuk 

menghidupkan tulang yang telah mati di akhirat kelak sambil memecah-

mecahkan tulang yang reput. Nabi SAW lantas menjawab dengan tegas 

dan keras bahawa Allah akan membangkitkannya dan memasukkannya ke 

dalam neraka.

Nabi SAW merupakan seorang yang lemah lembut tetapi menjawab 

persoalan Ubay bin Khalaf dengan tegas. Hakikatnya, Nabi SAW 

menjawab sesuai dengan hujah yang dikemukan madcunya. Sememangnya 

itu adalah hujah yang tegas, sesuai dengan perlakuan biadap Ubay bin 

Khalaf. Jika diperhatikan, ramai yang suka membahaskan konsep hikmah 
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(bijaksana) sebagai pendekatan yang sentiasa berlembut. Realitinya, 

persepsi sedemikian adalah salah di sisi Islam. Bijaksana itu memerlukan 

kita berlembut pada tempat yang lembut, namun kita terpaksa bertegas 

pada tempat yang tegas. Abd Aziz (2001) merumuskan gaya dan bentuk 

hikmah dalam berdakwah merangkumi aspek yang luas meliputi teknik 

lembut, rahmat, kasih sayang dan ketegasan mengikut kesesuaian keadaan 

semasa.

Kesimpulan

Pendekatan dakwah politik yang ditonjolkan Abdul Hadi di dalam karya 

Tafsir Surah Yaasin merupakan perkara asas yang sepatutnya difahami 

dan dihayati oleh masyarakat awam dan para pendakwah. Garapan isu

yang diketengahkan merupakan isu-isu semasa berkaitan dakwah dalam 

arena politik dan kepimpinan Islam dalam berpolitik (Political 

Leadership). Karya Tafsir Surah Yaasin yang dihasilkan oleh Abdul Hadi 

mengandungi pendekatan soal peranan al-Quran dan al-Sunnah yang 

merupakan sumber rujukan utama bagi umat Islam khususnya dalam 

berdakwah kepada masyarakat. Matlamat dan pendekatan dakwah perlu 

selari dengan al-Quran dan hadis. Praktikaliti al-Quran dan hadis 

menangani permasalahan semasa masyarakat menjadi bukti kedua-dua 

sumber ini menjadi solusi dan panduan kehidupan manusia sepanjang 

zaman. 

Dari aspek kepimpinan Islam dalam berpolitik, Abdul Hadi 

menegaskan kepentingan menegakkan hukum-hukum Allah bagi 

merealisasikan pelaksanaan sistem Islam yang syumul dalam pentadbiran 

negara. Bagi mencapai matlamat ini, dakwah kepada pemimpin dan rakyat

perlu konsisten dan mempunyai strategi yang kukuh bukan sahaja 

berdakwah untuk menegakkan kekuasaan Islam di medan politik bahkan 

berdakwah memberi kefahaman Islam kepada masyarakat. Selain itu, 

Abdul Hadi turut mengetengahkan pendekatan hikmah dan nasihat untuk 

mengislah masyarakat dalam Tafsir Surah Yaasin. Kedua-dua elemen ini 

merupakan salah satu asas dalam metodologi dakwah dalam al-Quran.

Pendekatan ini membantu para pendakwah untuk mengaplikasikan 

pelaksanaan metode dakwah yang sesuai dengan keadaan masyarakat 

Malaysia yang terdiri dari masyarakat majmuk.

Usaha Abdul Hadi menghuraikan tafsir al-Quran dari sudut pandang 

dakwah dan politik merupakan satu keperluan masyarakat masa kini.

Usaha ini merupakan kesan daripada latar belakang beliau yang banyak 
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dipengaruhi oleh didikan tokoh-tokoh gerakan Islam semasa zaman 

pengajiannya di Timur Tengah di samping penglibatan beliau yang 

konsisten dalam gerakan Islam di Malaysia mahupun peringkat 

antarabangsa. Pendekatan Abdul Hadi berdakwah di medan politik 

menunjukkan beliau sebagai pemimpin gerakan Islam yang proaktif 

memartabatkan Islam kepada masyarakat majmuk di Malaysia dengan 

menerapkan konsep politik yang mengutamakan perpaduan, matang, 

sejahtera dan bersumberkan al-Quran dan al-Sunnah.
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Makalah ini adalah sebahagian hasil penyelidikan kod PP-2019-010 
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Abstrak

Sheikh Abdul Qadir bin Abdul Mutalib al-Mandili (m. 1965) adalah seorang ulama 

Melayu yang terkemuka di negara ini dan karya-karya beliau terutama Penawar Bagi 

Hati sangat popular di kalangan orang Melayu. Namun begitu, al-Mandili juga turut 

menghasilkan karya-karya tentang politik Islam, salah satu daripadanya ialah kitab 

Islam: Agama dan Kedaulatan. Kitab yang dihasilkan pada 1959 ini merupakan reaksi 

beliau terhadap perkembangan politik di Tanah Melayu ketika menghadapi proses 

kemerdekaan pada dekad 1950-an. Di dalam kitab ini, al-Mandili telah memberikan 

penekanan tentang kedudukan politik dan sistem kenegaraan Islam yang perlu diterapkan 

di Alam Melayu setelah keruntuhan penjajah. Antara perkara yang dijelaskan oleh beliau 

ialah tentang hakimiyah Allah SWT, kedudukan Islam sebuah agama yang lengkap 

dengan hukum dan peraturan serta tanggungjawab dan sifat bagi sebuah kerajaan Islam. 

Turut diperkatan oleh al-Mandili dengan tegas ialah berkaitan hukum mengangkat orang 

kafir sebagai pemimpin orang Islam. Kajian ini bertujuan untuk melihat pandangan dan 

pemikiran al-Mandili dari sudut pemikiran politik Islam terhadap hal-hal yang tersebut 

itu.

Kata Kunci: Sheikh Abdul Qadir al-Mandili, Islam: Agama dan Kedaulatan, pemikiran, 

politik Islam

Pendahuluan

Perkembangan politik Islam di Malaysia telah melalui beberapa tahap, 

khususnya sejak kemasukan Islam ke Alam Melayu pada abad yang 

ketujuh MasIhi. A. Hasjmy (1981) mengatakan bahawa kerajaan Islam 

yang pertama berdiri di Nusantara ialah Perlak iaitu pada 225H/840M. 

Setelah itu, munculnya kerajaan-kerajaan Islam di Tanah Melayu seperti 

di Kelantan, Kedah dan Terengganu, sebelum kebangkitan Melaka 

sebagai pusat penyebaran Islam pada abad ke-15. (Abdul Rahman 

Abdullah, 1989). Sehingga kedatangan penjajah Barat pada 1511, boleh 

dikatakan Islam telah menjadi sistem politik di negara ini. Sejak 
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kedatangan Portugis pada awal abad ke-16 itu, umat Islam di negara ini 

memasuki tahap baru dalam politik di mana mereka berhadapan dengan 

kemaraan penjajah walaupun pada asasnya beberapa kerajaan seperti 

Kerajaan Johor-Riau, Kerajaan Pattani dan Kerajaan Aceh masih 

berkuasa.

Bermula dengan Perjanjian Pangkor pada 1874, proses untuk 

mengasingkan kuasa pentadbiran agama dengan kuasa politik telah 

berlaku di mana Sultan Perak telah diberikan kuasa berkaitan agama dan 

adat istiadat Melayu, sedangkan Residen British berkuasa dalam hal 

politik dan pentadbiran negeri. Model ini telah berkembang secara 

berperingkat-peringkat di negeri-negeri sehingga akhirnya Kelantan 

(1911), Johor (1914), Terengganu (1919), Kedah (1923), dan Perlis (1930) 

telah turut menerima Penasihat British. Perkembangan ini boleh dianggap 

sebagai bentuk sekularisasi secara rasmi dan akhirnya mempengaruhi 

bentuk pentadbiran politik negara ini yang memisahkan politik dari 

agama. Ketika Tanah Melayu mencapai kemerdekaan pada 1957, model 

pentadbiran politik seperti inilah yang diterapkan di negara ini, bahkan 

Kerajaan Perikatan pada peringkat awal secara terbuka mengakui negara 

ini adalah negara sekular. (Perikatan 1956).

Perubahan inilah yang menyebabkan beberapa ulama telah mula 

memperkatakan tentang masalah kenegaraan Islam selepas Perang Dunia 

Kedua. Antara mereka termasuklah Jaafar Albar yang menulis Dasar 

Demokrat Dalam Islam (1947), Maulana Abdullah Nuh dengan Semangat 

Perajurit-perajurit Muslimin (1947), Ahmad Maher Ismail dengan 

Pedoman Kebangsaan dan Perlembagaan Negeri (1949), Sheikh Abdul 

Qadir al-Mandili (SAQM) dengan Islam: Agama dan Kedaulatan (1959) 

dan Budiman Radhi dengan Tatanegara Islam (1963). Tulisan-tulisan 

mereka ini pada asasnya adalah reaksi terhadap sistem politik negara ini 

yang tidak berteraskan Islam selepas dijajah oleh kuasa-kuasa Barat. 

Lewat bukunya itu, SAQM telah membawa semula pemikiran politik 

Islam, khususnya dalam hal kenegaraan Islam kepada masyarakat bagi 

menjawab persoalan-persoalan politik negara menurut pandangan Islam 

selepas merdeka.

Kemunculan buku Islam: Agama dan Kedaulatan pada dekad 1960-

an telah menimbulkan konflik di dalam masyarakat Melayu termasuk 

timbulnya isu kafir-mengkafir. Pemikiran SAQM yang tersebar dalam 

masyarakat Melayu dikatakan menjadi punca pergolakan tersebut, 
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khususnya disebabkan oleh pandangan-pandangan beliau yang agak keras 

di dalam beberapa perkara berkait politik Islam. Kajian ini mempunyai 

objektif untuk melihatkan latar belakang SAQM sebagai salah seorang 

tokoh ulamak yang membawa pemikiran politik Islam di negara ini dan 

juga untuk mengkaji apakah kerangka-kerangka fikiran beliau tentang 

politik Islam seperti mana yang terkandung di dalam buku Islam: Agama 

dan Kedaulatan. Bagi maksud kajian ini, metodologi kepustakaan 

digunakan dengan menganalisis kandungan buku tersebut untuk 

melihatkan butir-butir fikiran beliau tentang politik Islam.

Sheikh Abdul Qadir al-Mandili: Ulama Melayu di Makkah

SAQM atau nama sebenarnya Abdul Qadir bin Abdul Mutalib bin Hassan 

al-Indonesi al-Tapanuli al-Mandili telah dilahirkan dalam tahun 1910 di 

sebuah kampung bernama Sigalanggang, Padang Sidempuan, Tapanuli 

Selatan, Sumatera Utara. Beliau berketurunan Batak Mandailing, sebab itu 

namanya dilaqabkan dengan gelaran al-Mandili. Mandailing adalah satu 

suku Sumatera yang tinggal di kawasan Sumatera Utara. (Ramli Awang,

2008). 

Tarikh sebenar kelahirannya tidak dapat dipastikan, tetapi ketika 

ketibaan beliau di Kedah pada 1924, usianya sudah 14 tahun, maka kerana 

itu beliau dianggarkan lahir dalam tahun 1910. (Ishamuddin Abd Rahim,

1987). Beliau mempunyai seorang abang yang bernama Palan dan dua 

adik lelaki, iaitu Ibrahim dan Burhan. Beliau membesar di kampung 

kelahirannya tetapi berhijrah ke Kedah ketika berusia 14 tahun dan 

akhirnya ke Makkah.

Pendidikan awal telah diterima oleh SAQM dari keluarganya, 

sebelum memasuki Sekolah Belanda sehingga Darjah Lima. Selepas itu, 

beliau mula belajar agama di Kedah mulai tahun 1924. Walaupun Ramli 

Awang (2008) mengatakan beliau dihantar belajar ke Kedah kerana beliau 

seorang pelajar yang nakal di Sekolah Belanda, tetapi adalah sangat jelas 

dalam tradisi orang-orang Sumatera akan menghantar anak-anak mereka 

belajar di luar pulau itu seperti ke Tanah Melayu atau Mekah ketika anak-

anak lelaki mereka mula berusia 15 tahun. Ini kerana, di dalam sistem 

pentadbiran Belanda yang mengamalkan kerja paksa (rudi), ia akan 

dikenakan ke terhadap remaja berusia 15 tahun ke atas. Di atas faktor ini, 

beliau dihantar ke Kedah dan belajar di Pondok Panjang Rong, Tobiar, 

Pendang dengan Tuan Guru Haji Abu Bakar. Selepas itu, beliau belajar 

pula di Pondok Air Hitam, Alor Setar dengan Tuan Guru Haji Idris Yusof.
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Setelah menguasai ilmu-ilmu asas Islam, SAQM mulai 

menyambung pengajian dengan seorang ulama besar, Sheikh Wan 

Ibrahim Wan Abdul Qadir yang masyhur dengan gelaran Pak Chu Him

Gajah Mati di Pondok Gajah Mati, Pendang. Bakat SAQM sebagai 

seorang ulama telah dikesan oleh gurunya dan dengan ilmu yang 

dikuasainya, beliau telah dilantik sebagai tenaga pengajar di Pondok 

Gajah Mati pada usia 20-an. Beliau dikatakan mengajar hampir semua 

madah (subjek) di pondok itu termasuk mantik. Selepas 10 tahun belajar 

di Kedah, pada 1936, SAQM telah pergi ke Mekah untuk melanjutkan 

pengajian di Masjidil Haram. Antara guru-guru beliau di Makkah ialah 

Sheikh Wan Ismail Abdul Qadir (Pakda Eil al-Fathani), Sheikh Ali al-

Maliki, Sheikh Hassan Muhammad al-Mashat, Sheikh Muhammad al-

Arabi al-Maghribi, Sheikh Syed al-Alawi al-Maliki, Sheikh Muhammad 

Ahyad dan beberapa guru lain.

Dengan keilmuan yang dimilikinya, SAQM telah diberikan 

kebenaran untuk mengajar di Masjidil Haram menjelang Perang Dunia 

Kedua. Beliau mengajar di Masjidil Haram sehingga akhir hayatnya. 

Ketika mengajar di Mekah, SAQM telah mula menghasilkan karya-karya 

tulis yang jumlah keseluruhannya sebanyak 24 buah. Menurut Ramli 

Awang (2008), kumpulan karya beliau boleh dibahagikan kepada 

beberapa bidang iaitu usuluddin (tiga buah), fiqh (14 buah), politik Islam 

(dua buah), hadis (dua buah), pendidikan (sebuah), perundangan Islam 

(sebuah) dan akhlak (sebuah). Kebanyakkan buku beliau ditulis dalam 

Bahasa Melayu, kecuali dua buah dalam Bahasa Arab, di mana beliau 

turut menterjemahkan beberapa buah buku tulisan gurunya. Karya beliau 

yang paling terkenal ialah kitab Penawar Bagi Hati, iaitu sebuah kitab 

tasawuf yang masih digunakan pakai di pondok, sekolah agama dan

masjid hingga sekarang.

SAQM telah memulakan kehidupan berkeluarganya ketika masih 
berada di Kedah, di mana beliau telah mengahwini isteri pertamanya, 
Khadijah Hanafiah dari Pendang. Ketika berada di Mekah, beliau 
mengahwini pula isteri kedua dan ketiganya iaitu masing-masing Zabedah 
Awang dari Baling dan Aisyah Abdullah dari Pattani. Beliau 
kemudiannya dikurniakan enam anak dari isteri pertama, seorang anak 
dengan isteri kedua dan dua orang anak dengan isteri ketiga. Salah 
seorang anak beliau, Sheikh Muhammad al-Mandili juga merupakan guru 
di Masjidil Haram, manakala menantu beliau, Ustaz Ahmad Osman yang 
berkhidmat dengan Majlis Ugama Islam Sabah (MUIS) pernah dilantik 
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sebagai Timbalan Mufti Sabah. Beliau memperolehi lima anak lelaki dan 
empat anak perempuan. Setelah berkhidmat di Masjidil Haram selama 
hampir 30 tahun, pada 18 Rabiul Akhir 1385 bersamaan 16 Ogos 1965
beliau telah meninggal dunia.

‘Islam: Agama dan Kedaulatan’ – Sebuah Kitab Politik Islam
SAQM sebenarnya telah menghasilkan beberapa karya yang boleh 
dikelompokkan sebagai penulisan tentang politik Islam, antaranya ialah 
Pendirian Agama Islam (1956), iaitu sebuah karya terjemahan tentang 
ideologi-ideologi moden; Islam: Agama dan Kedaulatan (1959) tentang 
kenegaraan Islam; Beberapa Mutiara Yang Bagus Lagi Indah (1962) yang 
mempunyai fatwa-fatwa tentang siasah dan Kebagusan Undang-undang
Islam dan Kecelaan Undang-undang Manusia (1971) tentang 
perlaksanaan undang-undang Islam. Melalui buku-buku ini, pemikiran 
politik Islam SAQM dapat ditelaah, namun begitu bagi penilitian yang 
bermaksud untuk melihat secara khusus tentang pemikiran politik 
kenegaraan Islam, pemikiran tersebut terkandung di dalam buku Islam: 
Agama dan Kedaulatan. Buku yang diterbitkan pada 1959 ini secara 
khusus membahaskan tentang isu-isu politik kenegaraan.

Buku yang disiapkan pada 19 Rabiul Awal 1379 bersamaan 22 
September 1959 di Mekah ini sebenarnya merupakan reaksi SAQM 
terhadap perkembangan politik Tanah Melayu ketika itu, di mana beliau 
bukan sahaja membesar di Tanah Melayu (Kedah), tetapi isteri-isterinya 
juga berasal dari Tanah Melayu. Faktor sebenar yang mendorong beliau 
menulisklan buku ini ialah kerana banyaknya pertanyaan daripada murid-
murid beliau dari Tanah Melayu berkait dengan perkembangan politik 
selepas Tanah Melayu mencapai kemerdekaan pada 31 Ogos 1957. 
Sebahagian daripada pertanyaan umat Islam dari Tanah Melayu itu beserta 
jawapan beliau turut dimasukkan ke dalam buku tersebut. SAQM 
sebenarnya memberi reaksi kekecewaan di atas kegagalan orang Melayu 
menegakkan negara Islam selepas mendapat kemerdekaan. Bahkan, beliau 
turut memberi reaksi terhadap tindakan yang melantik orang kafir sebagai 
pemimpin.

Melalui kitab ini, SAQM telah menghuraikan kaedah-kaedah hukum 

yang menetapkan keperluan berdirinya pemerintahan Islam, penjelasan 

tentang hak hakimiyah Allah, tugas-tugas kerajaan Islam, ciri-ciri kerajaan 

Islam, kewajiban kerajaan melaksanakan hukum Allah, masalah 

pemisahan politik dari agama dan masalah melantik orang kafir sebagai 

pemimpin orang Islam. Selain itu, beliau turut menjawab beberapa isu 
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yang timbul berkaitan dengan negara Islam dan juga isu-isu semasa politik 

Islam, termasuk polemik beliau dalam Warta Negara dengan Haji Ghazali

Lebai Yunus, Imam Masjid Bidong, Kedah. Ternyata kandungan buku ini 

bertujuan untuk menolak kekeliruan yang berlaku dalam pemikiran orang 

Melayu tentang konsep asas negara Islam, dan juga persoalan berkaitan 

pemikiran politik orang Melayu yang telah tercemar dengan pemikiran 

sekular setelah lama dijajah oleh British.  

Kitab yang ditulis di Makkah ini telah dicetak sebanyak dua kali, 

iaitu kali pertama diterbitkan di Mesir, manakala kali kedua diterbitkan di 

Pulau Pinang. Cetakan pertama dibuat di Mesir pada Syawal 1379 oleh 

Matba’ah al-Anwar.i Oleh kerana buku ini telah mendapat sambutan yang 

baik dalam kalangan orang-orang Melayu, maka ia dicetak kali yang 

kedua di Tanah Melayu pada 1963.ii Gurunya, Pak Chu Him Gajah Mati 

mempunyai pandangan bahawa tajuk kenegaraan Islam yang diangkat 

oleh SAQM ini sebagai persoalan yang sangat penting kepada orang 

Melayu yang baru merdeka. Sebab itu, cetakan kedua telah dibuat di Pulau 

Pinang dengan diterbitkan oleh The United Press di bawah selenggaraan 

oleh gurunya, Pak Chu Him Gajah Mati, tetapi tidak dicatatkan tahun 

penerbitan untuk cetakan kedua ini. Pada cetakan kedua ini, Pak Chu Him 

Gajah Mati telah membuat beberapa tambahan.

Berbeza dengan edisi pertama yang diterbitkan di Mesir, buku edisi 

kedua terbitan The United Press, Pulau Pinang ini telah membuat 

tambahan berkenaan soal jawab politik Islam dan jawapan-jawapan 

SAQM termasuk isu menceraikan politik dari agama atau sekular dan isu 

menyokong dan mengangotai parti politik Islam, iaitu lampiran yang 

dipetik daripada buku Beberapa Mutiara Yang Bagus Lagi Indah.

Menurut SAQM (1971), beberapa fatwa di dalam buku berkait isu haram 

berkongsi kuasa dengan orang kafir, haram menceraikan agama dari 

kedaulatan dan siasah, haram loteri dan wajib bagi setiap mukalaf 

menyokong parti yang memperjuangkan Islam telah menyebabkan ada 

pihak yang menuduh buku-buku tersebut sebagai karut. Pihak tersebut 

kemudiannya pada 10 November 1961 telah mendesak Majlis Raja-raja 

mengharamkan buku tersebut. (Ramli Awang, 2008).

Penerbitan buku ini pada akhir 1950-an sebenarnya memberi kesan 

yang agak besar kepada masyarakat kerana SAQM telah mengaitkan 

beberapa isu politik dengan aqidah. Hal ini sangat tidak disenangi oleh 

penyokong parti pemerintah dewasa itu. Keadaan ini dapat dilihat apabila,
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sejak 10 November 1961, timbul desakan-desakan yang mahukan buku-

buku beliau yang mengandungi fatwa-fatwa yang dikatakan ‘karut’ itu 

supaya diharamkan, termasuk buku Beberapa Mutiara Yang Bagus Lagi 

Indah. Ketika timbul isu kafir-mengkafir di Kelantan pada 1963, iaitu isu 

yang ditimbulkan oleh murid beliau, Tuan Guru Haji Omar Daud, isu kafir 

mengkafir ini turut dikaitkan dengan fatwa-fatwa SAQM juga. Buku-buku 

ini adalah di antara karya-karya SAQM yang yang telah 

disenaraihitamkan untuk diharamkan, atas alasan ia mengandungi fatwa 

yang tidak menguntungkan parti yang memerintah.

Pemikiran Politik Sheikh Abdul Qadir al-Mandili

Walaupun SAQM mempunyai beberapa karya tentang politik Islam, 

namun kajian ini memberikan perhatian khusus tentang pemikiran beliau 

yang terdapat di dalam buku Islam: Agama dan Kedaulatan, iaitu pada

kedua-dua edisi cetakan buku tersebut (1959 dan 1963). Berdasar buku-

buku ini, pada umumpunya pemikiran politik SAQM boleh dilihat pada 

lima aspek iaitu kedudukan politik dalam Islam, tanggungjawab dan ciri-

ciri kerajaan Islam, pemisahan agama daripada politik, masalah 

mengangkat orang kafir sebagai pemimpin dan berkongsi kuasa dengan 

mereka serta juga masalah menyokong parti yang memperjuangkan Islam. 

Kelima-lima perkara ini merupakan pemikiran yang diangkat oleh SAQM 

tentang politik Islam di dalam buku tersebut, supaya umat Islam yang 

dihadapi oleh beliau selepas Perang Dunia Kedua memahami aspek yang 

paling asas tentang politik Islam.

Dalam menganalisis pemikiran SAQM ini, didapati bahawa beliau 

tidak menyentuh langsung tentang sistem pemerintahan, perundangan dan 

kehakiman di dalam negara Islam. Sebaliknya beliau memberikan 

tumpuan untuk merombak pemikiran umat Islam yang telah dicemari oleh 

fahaman-fahaman Barat seperti menganggap Islam hanyalah agama 

ibadat, memisahkan agama dari kehidupan seperti yang dilakukan oleh 

masyarakat Eropah yang sekular dan mereka menganggap semua jenis 

sistem kenegaraan adalah sama. Dalam menghadapi masyarakat seperti 

ini, SAQM telah menolak semua fahaman yang salah ini supaya umat 

Islam memiliki kafahaman tentang kesyumulan Islam dan kewajipan 

untuk menegakkan pemerintahan Islam yang melaksanakan hukum-

hukum Allah. Bagi mencapai tujuan tersebut, SAQM telah menyatakan 

wasilahnya, iaitu dengan mewajibkan umat Islam mendukung perjuangan 

politik Islam.
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Secara umum, kita dapat memahami perbezaan pendekatan SAQM 

dengan beberapa penulis lain seperti Budiman Radhi (1963), tetapi beliau 

mempunyai persama dengan pendekatan Maulana Abdullah Nuh (1947). 

Perbezaan ini adalah didorong oleh kefahaman mereka terhadap situasi 

masyarakat, sebagaimana pendekatan Hamka (1946) di Indonesia dan al-

Maududi (1980 dan 1987) di Pakistan. SAQM (1959), Maulana Abdullah 

Nuh (1947) dan Hamka (1946) menulis karya-karya politik Islam mereka 

ketika umat Islam tidak mempunyai kefahaman dan kesedaran tentang 

politik Islam, sedangkan Budiman Radhi (1963) dan al-Maududi (1980

dan 1987) pula mempunyai sasaran untuk memperkenalkan konsep dan 

sistem pemerintahan sebuah negara Islam. Maka dalam hal ini, kita dapati 

bahawa SAQM (1959) telah mencerakin beberapa aspek penting tentang 

politik Islam seperti berikut:

1. Kedudukan politik dalam Islam

Persoalan tentang adanya politik dalam pemikiran Islam telah 

dijelaskan oleh SAQM dengan menimbulkan isu kesesatan pemikiran 

umat Islam yang menceraikan agama daripada pemerintahan, menjauhkan 

agama daripada urusan kehidupan dan menyempitkan agama di antara hati 

dan tempat ibadat sahaja (SAQM 1959). Menurut pandangan beliau, hal 

ini berlaku kerana kejahilan mereka terhadap Islam, termasuk tidak 

mengkaji dan tidak memahami Islam yang sebenar. Bahkan, beliau 

menganggap bahawa orang-orang yang mengatakan tidak ada politik di 

dalam Islam adalah satu perbuatan menzalimi diri sendiri, bahkan berbuat 

zalim juga terhadap pengetahuannya tentang agama Islam. Dalam 

menyentuh tentang kesyumulan Islam yang tidak memisahkan hal politik 

dan kehidupan dunia dengan agama ini, SAQM telah menjelaskan:

Bahawasanya Islam itu agama dan masyarakat; dan masjid dan 

kedaulatan; dan dunia dan akhirat; dan bahawasanya Islam itu 

menerangkan akan dia segala pekerjaan dunia lebih banyak daripada 

segala pekerjaan yang bangsa ibadat; dan bahawasanya agama 

(ibadat) itu juzuk daripada Islam; dan bahawasanya Islam itu 

mengatur ia akan pekerjaan agama seperti ia mengatur akan 

pekerjaan dunia. Dan kita sekalian orang Islam dituntut daripada kita 

akan mendirikan agama kita dan dunia kita atas dasar Islam (SAQM 

1959).

Bagi menjelaskan kedudukan politik dan pemerintahan di dalam 
Islam ini, SAQM mengatakan bahawa pemerintahan di dalam Islam 
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berdiri di atas tiga kaedah iaitu i) bahawa semua pegawai, termasuk para 
pentadbir negara akan ditanya oleh Allah pada hari kiamat; ii) bahawa 
bersatu sekalian umat, di mana umat Islam adalah bersaudara dan saling 
memberi nasihat; dan iii) bahawa Islam memuliakan kehendak umat, iaitu 
kewajipan pemerintahan mendengar fikiran rakyat dan berunding dengan 
rakyat urusan mereka (SQAM 1959). Ketiga-tiga kaedah ini dibina di 
dalam politik Islam berdasarkan dalil-dalil syarak, sehingga persoalan 
politik yang sering disalah faham sebagai terpisah dari agama sebenarnya 
merupakan sebahagian dari agama. Menurut SAQM (1959), apabila 
perbuatan sesebuah pemerintahan, yakni raja atau kerajaan yang 
memerintah, sama ada berlaku adil atau zalim, akan dipertanggungjawab 
di akhirat kelak.

Dalam hal ini, bertolak daripada kaedah-kaedah tersebut, SAQM 
(1959) berpendapat bahawa Islam bukanlah semata-mata agama, yakni 
ibadat sahaja, tetapi ia adalah sebuah kedaulatan. Hal ini adalah 
berasaskan hakikat bahawa nas-nas yang terang di dalam al-Quran dan 
Hadis telah mewajibkan manusia berhukum dengan hukum yang 
diturunkan oleh Allah. Sedangkan untuk melaksanakan semua hukum 
Islam seperti perintah mewujudkan perpaduan umat, berlaku adil, 
mengharamkan ihtikar, riba, rasuah, bermesyuarat dan lain-lain tidak 
dapat tidak, perlu berdiri sebuah kerajaan atau pemerintahan Islam. 
Menurut SAQM (1959), sebahagian besar perintah Allah adalah untuk 
perhubungan di antara rakyat dengan kerajaan dan sebaliknya, di mana 
tiada sebarang kuasa untuk menanggung semua perintah tersebut 
melainkan dengan adanya kerajaan dan kedaulatan.

Dalam menjelaskan hakikat bahawa politik termasuk di dalam 
perkara agama, SAQM (1959) menjelaskan dengan panjang lebar,
pertama, tentang persoalan hakimiyah Allah di mana menurut beliau 
“tiada ada hakim melainkan bagi Allah Taala.” Menuriut beliau juga, 
bahawa hanya Allah SWT sahaja yang berhak menentukan segala hukum 
dan Allah SWT mewajibkan setiap orang beriman menerima dan 
mengikuti hukum yang diwahyukan kepada mereka (al-Quran, Al-An’am:
106), di mana orang yang tidak berhukum dengan hukum Allah akan 
dikira fasik, zalim atau kafir. Kedua, SAQM (1959) turut mempertegaskan 
bahawa menghukum itu sendiri merupakan sebahagian daripada tabiat 
Islam, di mana umat Islam wajib mengetahui hukum-hukum yang 
terkandung di dalam perundangan Islam dan wajib pula beramal 
dengannya. Atas dua asas inilah, Islam memerlukan kepada kerajaan dan 
kedaulatan. 
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2. Tanggungjawab dan Ciri-ciri Kerajaan Islam

Pada asasnya, menurut SAQM (1959), sebuah kerajaan yang 

dianggap sebagai kerajaan Islam ialah kerajaan yang melulus dan 

melaksanakan segala perintah Allah dan Rasul-Nya.  Terbentuknya 

kerajaan adalah kerana semua manusia berhajat kepadanya dalam 

mememuhi keperluan hidup mereka, sedangkan setiap kerajaan yang 

dibangunkan mempunyai sifat-sifat khusus. Sebagai contoh, kerajaan 

sosialis akan memenuhi dasar, ciri-ciri dan undang-undang sosialis pada 

kerajaannya, begitu juga demokrasi atau autokrasi. Lalu, tidak masuk akal 

apabila sesebuah kerajaan itu mengakui atau diakui sebagai kerajaan 

Islam, sedangkan ia tidak memenuhi ciri-ciri kerajaan Islam. Dalam hal 

ini, secara akali kita dapat memahami bahawa Kerajaan Islam perlu 

berdiri di atas dasar, ciri-ciri dan undang-undang Islam. Jika ada pihak

yang hendak melaksanakan Islam di negara bukan Islam atau sebaliknya, 

ia tidak masuk akal.

Bagi mencapai ciri-ciri atau sifat negara Islam, yang pertama mereka 

mestilah terdiri daripada orang Islam dan mereka berhukum dengan 

hukum Islam, di mana mereka meletakkan al-Quran dan Sunnah sebagai 

perlembagaan untuk dipatuhi oleh kerajaan (yang menghukum) dan rakyat 

(yang dihukum). Yang menjadi masalah sekarang ini ialah tidak wujud 

keadaan demikian di mana-mana negeri Islam, bahkan orang Islam yang 

menjadi pemerintah tidak memahami Islam, lalu mereka bukan sahaja 

meninggalkan hukum Islam, bahkan memusuhi pelaksanaan hukum Islam. 

Di kebanyakan daripada negeri umat Islam hari ini, pemerintah telah 

menghalalkan perkara yang haram dan sebaliknya, melakukan maksiat 

dan meninggalkan Islam sehingga mereka mundur dan hilang kekuatan. 

Dalam hal ini, hanya orang-orang Islam yang yakin dengan Islam sahaja 

boleh diberikan amanah kepemimpinan.

Kedua, kerajaan Islam adalah kerajaan yang menjalankan 

tanggungjawab melaksanakan perintah Allah. Antara perintah Allah yang 

menjadi tanggungjawab besar kerajaan ialah menghapuskan syirik, 

menegakkan hukum Islam, menggalakkan rakyatnya bersolat, mengutip 

zakat dari rakyat, menyuruh supaya mengerjakan kebaikan, melarang 

daripada segala maksiat dan mengaturkan semua urusan rakyat mengikut 

hukum-hukum Islam. Apabila kerajaan telah melaksanakan 

tanggungjawab ini, maka wajib bagi rakyat untuk memberikan ketaatan 

kepada pemerintah selagi tidak memerintahkan maksiat kepada Allah. Jika 

pihak kerajaan melakukan kesilapan, maka ia mesti ditegur oleh rakyat 
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dan mereka mesti kembali kepada Allah dan Rasul-Nya. Asas bagi 

ketaatan rakyat kepada kerajaan adalah apabila pemerintah mentaati Allah 

dan Rasul-Nya, jika tidak, luputlah hak ditaati itu (SAQM 1959).

Dalam pada itu juga, SAQM (1959) telah menggariskan beberapa 

sifat atau ciri kerajaan Islam supaya ia berbeza dengan kerajaan-kerajaan 

bukan Islam yang wujud di dunia dewasa itu. Sifat utama bagi sebuah 

kerajaan adalah tiga, iaitu i) keadaan kerajaan yang berdasarkan al-Quran. 

Kerajaan Islam adalah kerajaan yang tunduk dan menjunjung al-Quran, 

yakni mematuhi segala perintah dan larangan al-Quran. ii) Kerajaan yang 

berunding (bermusyawarah), yakni kerajaan yang sentiasa berunding dan 

bermesyuarat dalam menguruskan hal ehwal rakyat; dan, iii) Kerajaan 

yang berketuakan khalifah. Kerajaan Islam mesti diperintah oleh 

pemimpin tertinggi yang dikenali sebagai khalifah, di mana khalifah 

memainkan peranan untuk melaksanakan perintah Allah dan 

meninggalkan larangan-Nya serta sentiasa bermesyuarat dengan wazir dan 

rakyat dalam melaksanakan maslahah mereka.

Di samping itu juga, SAQM (1959) bertegas bahawa sesebuah 

pemerintah Islam mesti meninggalkan semua bentuk dan sistem 

pemerintahan yang ada di atas muka bumi, yang selain daripada sistem 

pemerintahan Islam. Ini kerana kerajaan Islam sama sekali tidak 

menyerupai mana-mana sistem pemerintahan sama ada beraja, demokrasi, 

diktator, jumhuriyah (republlik) dan lain-lainnya. Menurut SAQM (1959), 

semua sistem pemerintahan yang ada pada hari ini adalah bersalahan 

dengan sistem kerajaan Islam yang berasaskan khalifah, walaupun 

mungkin ada persamaan pada aspek-aspek tertentu. Sebagai contoh, 

Kerajaan Islam berdiri di atas dasar bai’ah dan syura, tetapi kerajaan 

diktator tidak demikian. Pemimpin Islam dan republik dipilih, tetapi 

republik menetapkan tempoh berkuasa seseorang pemimpin. Ketika Islam 

mencegah rakyat dan kerajaan mengikuti hawa nafsu, demokrasi 

membenarkannya dengan suara teramai.

3. Pemisahan agama dan politik

Perbahasan tentang hukum memisahkan agama dengan politik telah 

disebutkan oleh SAQM di dalam buku Beberapa Mutiara Yang Bagus 

Lagi Indah (1962), kemudian dijadikan lampiran di dalam cetakan kedua 

buku Islam: Agama dan Kedaulatan (1963). Tiga isu utama yang 

ditimbulkan iaitu tentang kedudukan Islam sebagai agama (ibadat) sahaja 

atau termasuk padanya kedaulatan; kedua, hukum menceraikan agama 
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daripada kedaulatan; dan ketiga, pengertian menceraikan agama daripada 

siasah dan hukumnya. Ketiga-tiga topik ini telah menjelaskan pemikiran 

SAQM tentang sekularisme atau pemisahan agama daripada politik dan 

kenegaraan. Isu sekularisme ini menjadi isu yang sangat penting dalam 

memahami pergolakan politik umat Islam di negara ini selepas Perang 

Dunia Kedua di mana parti-parti politik Melayu terpecah di antara parti 

yang mendukung sekular dan parti yang memperjuangkan politik Islam.

Tentang kedudukan Islam sebagai agama sahaja atau termasuk 

kedaulatan, SAQM (1963) telah menegaskan bahawa Islam adalah sebuah 

agama yang melibatkan persoalan iman, ibadat, akhlak (perangai baik) 

dan undang-undang pergaulan (masyarakat), yang melibatkan urusan 

dunia dan akhirat. Islam bukanlah semata-mata agama, tetapi juga 

kedaulatan, masjid dan masyarakat, berjuang dan memerintah, ibadat dan 

tolong-menolong serta dunia dan akhirat. Dalam kata lain, Islam adalah 

sebuah agama syumul yang melibatkan seluruh urusan kehidupan 

manusia, bukan terhad kepada soal ibadat sahaja. Islam turut mengatur 

persoalan mualamat (pergaulan) dan juga kepemimpinan, siasah, undang-

undang dan kenegaraan atau disebut sebagai kedaulatan, kerana semua 

hukum dan undang-undang Islam dijalankan oleh kedaulatan yang 

dimiliki oleh kerajaan. 

SAQM (1963) menjelaskan bahawa perbuatan menceraikan agama 

daripada kedaulatan adalah haram secara ijmak, dan tiada seorang pun 

ulamak yang membolehkannya. Bahkan, memetik pandangan Sheikh 

Munir Lutfi, SAQM (1963) mengatakan bahawa orang menghalalkan 

perbuatan menceraikan agama dari kedaulatan (sekular) adalah murtad, 

sama seperti menghalalkan riba yang diharamkan Allah. Perbuatan ini 

boleh dianggap merosakkan iman atau tidak beriman berdasarkan firman 

Allah di dalam Surah Al-Nisa’. Beliau juga mengatakan bahawa Sheikh 

Muhammad Zahid al-Kautsari berpegang bahawa perbuatan tersebut 

adalah kafir sehingga menyebabkan tidak sah berkahwin dengannya dan 

tidak halal sembelihannya. SAQM (1963) membawa empat sebab 

mengapa perbuatan menceraikan agama dari kedaulatan adalah haram, 

iaitu:

i. Kerana Islam dan kedaulatan sentiasa bersatu dan tidak 

bercerai sejak zaman Nabi SAW dan ia diterima secara ijmak,

ii. Kerana orang yang menceraikan agama dengan kedaulatan 

dianggap tidak beriman atau kafir / murtad,
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iii. Kerana tidak dapat melaksanakan hukum-hukum Islam apabila 

bercerai agama dari kedaulatan, dan

iv. Kerana pada menceraikan agama daripada kedaulatan adalah 

perbuatan zalim yang tidak berkesudahan yang menyebab 

semua hak-hak tidak dapat disempurnakan.

Kemudian, tentang makna menceraikan agama daripada politik dan 

hukumnya, SAQM (1963) mengatakan bahawa perbuatan itu bermaksud 

kerajaan tidak terikat pada segala undang-undang dengan kaedah-kaedah 

Islam. Beliau sependapat dengan Sheikh Mustafa Sobri, bekas Sheikhul 

Islam Othmaniyah dalam hal ini, dan berkata bahawa perbuatan ini adalah 

haram kerana seolah-olah menganggap kerajaan (hukumah) tidak perlukan 

agama, bahkan memadai agama itu dianuti oleh rakyat sahaja. Pandangan 

ini memberi bermaksud bahawa agama ‘tidak mengerasi (terpakai) atas 

kerajaan’ dan agama tidak memantau urusan kerajaan, sebaliknya hukum-

hukumkan terpakai ke atas rakyat jelata dan mengawasi dengan dosa 

pahala untuk urusan rakyat sahaja. Maka, kerana itulah, kerajaan secara 

bebas melakukan perbuatan mungkar seperti menghalalkan arak dan judi.

4. Mengangkat pemimpin kafir dan berkongsi kuasa dengan orang 

kafir

Perbincangan tentang isu mengangkat orang kafir sebagai pemimpin 

dan juga berkongsi kuasa orang dengan kafir untuk memerintah orang 

Islam telah menjadi isu hangat kerana berlakunya polemik di akhbar 

Warta Negara tentang hal tersebut di antara SAQM dengan dua orang 

ulama Perikatan iaitu Tuan Guru Haji Abdul Rahman Merbuk dan Haji 

Ghazali Lebai Yasin, Imam Masjid Bidong, Kedah dalam bulan 

September 1959. SAQM (1959) telah menegaskan bahawa umat Islam 

tidak boleh berkongsi dengan orang kafir dalam memerintah orang Islam, 

dan perbuatan ini dianggap haram dalam Islam. Bahkan, menjadi 

kewajipan untuk orang Islam membentuk pemerintahan negeri Islam yang 

terdiri daripada orang Islam sahaja. Dengan mengambil dalil dari

beberapa ayat al-Quran dan Hadis, SAQM menegaskan jika al-Quran 

melarang umat Islam mengambil Ahli Kitab sebagai pemimpin, apatah 

lagi penyembah berhala.

Ketika mengambil tafsiran Ibnu Abbas dan al-Zamakhsari (Tasfir al-

Kasyaf) terhadap ayat 51 Surah Al-Mai’dah, SAQM (1959) mengatakan 

bahawa al-Quran secara keras mewajibkan umat Islam menjauhi orang 

kafir dalam pemerintahan negara dan sesiapa yang mengambil orang kafir 
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sebagai pemerintah, maka dia termasuk orang di kalangan orang kafir atau 

“bahawasanya adalah dia daripada mereka itu pada hukum kafir.” Beliau 

juga membawakan satu dalil dari Hadis yang berbunyi “Jangan menutup 

cahaya kamu dengan api orang-orang musyrik” dan membawa tafsiran 

Hassan al-Basri bahawa hadis ini bermaksud larangan Nabi SAW supaya 

orang Islam jangan bertukar fikiran dalam semua urusan dengan orang 

kafir. Beliau menganggap orang yang bersekutu dengan orang kafir adalah 

sama seperti orang kafir berdasar hadis “Barang siapa yang berhimpun 

dengan orang musyrik atau tinggal bersama mereka, maka ia sepertinya.”

SAQM (1959) turut mempertegaskan kedudukan orang kafir yang 

menyembah berhala (al-wathani) yang terdapat di negara ini yang juga 

tidak boleh dianggap sebagai kafir zimmi, tidak seperti orang Yahudi, 

Nasrani dan Majusi yang merupakan Ahli Kitab. Maka dengan kedudukan 

itu, mereka tidak boleh dijadikan pemerintah ke atas orang Islam, 

termasuk menjadi wakil rakyat dan juga ahli parlimen. SAQM juga telah 

mempertahankan pandangannya bahawa tidak boleh umat Islam berkongsi 

pemerintahan dengan orang kafir ketika berlaku polemik dengan dua 

orang ulama Perikatan itu. Di dalam polemik tersebut SAQM (1959) 

berhujah dengan pandangan Abu Hayyan al-Andalusi bahawa orang kafir 

tidak berhak mencampuri urusan orang Islam dalam pemerintahan dan 

orang Islam tidak boleh meminta pertolongan dari orang kafir zimmi 

untuk berkhidmat dalam pentadbiran kerajaan Islam. 

5. Mendukung parti yang memperjuangkan Islam

Dalam konteks politik moden bagi sebuah negara yang baru 

merdeka seperti Tanah Melayu, kemunculan parti-parti politik adalah satu 

fenomena baru selepas kejatuhan khalifah pada 1924. Di Tanah Melayu 

sendiri telah muncul pelbagai parti politik yang membawa ideologi 

masing-masing termasuk parti kebangsaan, parti buruh, parti rakyat, parti 

komunis, parti Islam dan lain-lain. Setiap parti ini mempunyai tujuan yang 

berbeza-beza, termasuk parti Islam yang mempunyai tujuan untuk 

memajukan agama Islam, menegakkan yang makruf dan mencegah 

kemungkaran, mendiri pemerintahan yang berdasarkan Islam serta

melaksanakan hukum-hukum yang diperintahkan oleh Allah dan Rasul-

Nya. Dalam hal ini, SAQM (1963) mengatakan wajib ke atas setiap orang 

Islam, khususnya para ulama untuk menyokong mana-mana parti Islam 

yang mempunyai tujuan dan matlamat seperti yang tersebut itu.
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Asas kepada kewajiban ini ialah kerana Allah telah memerintah 
supaya orang Islam bertolong-tolongan dalam perkara kebajikan dan 
taqwa, di mana setiap orang beriman, lelaki dan perempuan sentiasa 
tolong-menolong di dalam menyuruh kepada yang makruf dan mencegah 
kemungkaran. Nabi SAW sendiri mewajibkan sesiapa sahaja yang 
mengetahui kemungkaran, maka hendaklah ia mencegahnya sama ada 
dengan kuasa, teguran atau ingkar di hati. Lalu, para ulama telah berijmak 
tentang kewajiban menghalang kemungkaran. Jika dengan menyertai 
sebuah parti Islam yang mempunyai tujuan amar makruf dan nahi 
mungkar yang dapat melaksanakan kewajipan tersebut, maka menyertai
parti Islam itu wajib mengikut kaedah fekah. Dalam konteks semasa ini, 
kewajiban untuk menegakkan kerajaan Islam dan melaksanakan hukum-
hukum Allah hanya boleh dicapai dengan menubuhkan parti politik Islam.

Menurut SAQM (1963), penglibatan parti Islam di dalam pilihan 
raya dan penguasaannya ke atas majoriti di Parlimen membolehkan 
kerajaan Islam ditegakkan dan hukum-hukum Islam dilaksanakan, maka 
menjadi kewajiban bagi semua rakyat, khususnya orang Islam untuk 
memilih (mengundi) wakil mereka ke Parlimen daripada mereka (calon 
parti) yang mendukung tujuan tersebut supaya tercapai tujuan dan maksud 
tersebut. Bahkan, haram hukumnya untuk umat Islam menyertai atau 
menyokong akan parti-parti lain yang tidak bertujuan untuk menegakkan 
Islam, terutama parti komunis. Hukum haram ini adalah berlandaskan 
larangan Allah supaya jangan bertolong-tolongan dalam perkara dosa dan 
permusuhan, maka mana-mana parti yang hanya mempunyai tujuan dunia 
atau hawa nafsu adalah haram disokong. Sesiapa berkecuali, terutama para 
ulama daripada menyokong parti Islam, adalah umpama syaitan bisu.

Daripada perbincangan ini, dapat dirumuskan beberapa perkara 
tentang pemikiran politik Islam SAQM berdasarkan buku Islam: Agama 
dan Kedaulatan, seperti berikut:

i. Kedudukan politik dalam Islam: SAQM berpandangan bahawa 
politik adalah sebahagian daripada agama, dan Islam adalah 
agama yang syumul di mana hukumnya meliputi seluruh aspek 
kehidupan termasuk politik;

ii. Kewajiban kerajaan dan ciri-ciri kerajaan Islam: Kerajaan 
Islam ialah kerajaan yang terdiri daripada orang Islam dan 
melaksanakan semua hukum Islam seperti yang terdapat di 
dalam al-Quran dan Sunnah. Tiga ciri negara Islam ialah 
negara berdasarkan al-Quran, mengamalkan syura dan 
dipimpin oleh khalifah;
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iii. Memisahkan politik dari agama: SAQM berpandangan 
perbuatan adalah haram dan boleh membawa kepada 
kekufuran atau murtad. Sesiapa menceraikan politik dari 
agama adalah murtad, tidak boleh berkahwin dengannya dan 
tidak halal sembelihannya;

iv. Melantik pemimpin dan berkongsi kuasa dengan orang kafir: 
SAQM berpandangan bahawa perbuatan ini adalah haram. 
Orang Islam wajib mengambil orang Islam sahaja sebagai 
pemimpin dan sebarang perbuatan bersekutu dengan orang 
kafir adalah sama seperti orang kafir itu juga; dan

v. Menyokong parti yang memperjuangkan Islam: SAQM 
berpandangan adalah wajib bagi umat Islam menyokong parti 
Islam yang berjuang untuk menegakkan Islam, dan jika pilihan 
raya menjadi jalan untuk menegakkan Islam, maka wajib orang 
Islam mengundi calon dari parti Islam itu dan haram mengundi 
calon mana-mana parti yang bertujuan keduniaan.  

Kesimpulan
Sebagai seorang ulama dan pemikir Islam, SAQM merupakan seorang 
tokoh yang begitu prihatin terhadap perkembangan semasa umat Islam, 
termasuk dalam bidang politik, terutama ketika umat Islam di Tanah 
Melayu sedang dalam proses membina sebuah negara-bangsa. Beliau 
bukan sahaja prihatin dengan perkembangan politik tersebut, tetapi beliau 
memahami di manakah tidak permasalahan yang dihadapi oleh umat Islam 
di dalam menghadapi perubahan politik dunia pasca perang itu. Ternyata 
isu kejahilan umat terhadap konsep dan pemikiran politik Islam telah 
membuatkan umat Islam di negara ini menerima ideologi-ideologi moden 
sebagai landasan untuk mereka membina sebuah negara baru. Atas dasar
itu, SAQM telah mengemukakan buah fikiran beliau tentang politik Islam, 
yang sama sekali bertentangan dengan apa yang terungkap dalam 
pemikiran umat Islam tentang agama mereka sendiri. 

Lantaran itu, pemikiran SAQM dianggap ‘karut’ oleh orang-orang 
Melayu di negara ini ketika itu. Mereka bukan sahaja menolak apa yang 
dikemukakan oleh SAQM, bahkan mereka mendesak supaya karya-karya 
yang membawa pemikiran politik Islam seperti ini diharamkan. Namun 
begitu, kita dapat melihat bagaimana SAQM telah mengemukakan lima 
isu utama dalam merombak kesesatan pemikiran politik orang Melayu 
iaitu dengan menjelaskan tentang kedudukan politik dalam Islam, peranan 
dan ciri-ciri kerajaan Islam, masalah pemisahan agama dan politik, 
masalah berkongsi kuasa dengan orang kafir dan kewajipan orang Islam 
mendukung perjuangan parti politik Islam. Jika kelima-lima aspek ini 
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boleh difahami dengan baik oleh umat Islam, maka umat Islam akan dapat 
dibawa semula kepada sebuah kekuatan politik dan usaha untuk 
mengembalikan sistem pemerintahan Islam akan berjaya.
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Abstrak

Modul Jasmani, Emosi, Rohani dan Intelek (JERI) yang dilaksanakan oleh Kor Agama 

Angkatan Tentera (KAGAT) dalam Angkatan Tentera Malaysia (ATM) bertujuan untuk 

melahirkan anggota tentera yang teguh kekuatan rohani disamping kekuatan fizikal, 

emosi dan intelek. Instrumen keberkesanan modul JERI yang ditadbir perlu mempunyai 

kesahan, kebolehpercayaan dan kesepadanan item yang tinggi. Objektif kajian ini 

dijalankan bertujuan untuk menganalisis instrumen keberkesanan modul JERI dalam 

menentukan aras pencapaian instrumen oleh responden dengan menggunakan Model 

Pengukuran Rasch. Kajian ini dijalankan melibatkan 306 orang responden anggota 

Tentera Darat Malaysia. Hasil kajian dianalisis berasaskan Model Pengukuran Rasch di

mana hasil kajian secara keseluruhannya melibatkan seramai 306 responden telah diuji

dan 40 instrumen telah digunakan dalam ujian ini menunjukkan skor kesahan item yang

sangat tinggi iaitu 0.97 dengan nilai Cronbach Alpha (KR-20) 0.92. Kesahan responden

juga menunjukkan nilai skor yang tinggi iaitu 0.81 bagi keseluruhan 306 responden.

Analisis 306 responden telah menghasilkan keputusan setaraf dengan 11440 set data dan

ini memperkukuhkan lagi hasil kajian yang dijalankan. Dapatan kajian ini merumuskan

signifikan keberkesanan perlaksanaan modul JERI dalam Angkatan Tentera Malaysia

terhadap kepentingan kehidupan dunia dengan akhirat dan nilai murni, doa serta solat

dalam kehidupan, diikuti dengan motivasi, kerjaya, nilai hubungan sesama manusia dan

kesedaran alam akhirat.

Kata kunci: Modul JERI, Tentera Darat Malaysia, Model Pengukuran Rasch

Pendahuluan
Tunjang yang menjadi teras kepada pembinaan tamadun umat manusia 
adalah melalui keamanan dan kekuatan ummah. Bagi mencapai matlamat 
tersebut, kunci kepada kekuatan dan keamanan ummah adalah melalui 
institusi ketenteraan sesebuah negara bangsa. Untuk itu setiap negara 
perlu membuat persiapan dan membentuk kekuatan bagi mempertahankan 
agama, bangsa dan negara. Bidang ketenteraan merupakan suatu aspek 
penting dalam Islam kerana ianya mempunyai kaitan yang begitu rapat 
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dengan aspek pertahanan negara dan kelangsungan ketahanan tamadun 
ummah. Sesebuah negara akan terus utuh, kukuh, dihormati dan disegani 
apabila mempunyai angkatan tentera yang kuat dari segi persenjataan.
(Jamil Khir Baharom 2008).

Anggota tentera yang berkualiti memerlukan satu pengisian yang
holistik dan bersepadu dari aspek rohani selain fizikal, mental dan intelek.
Kekuatan rohani menjamin wujudnya daya tempur rohani (spiritual 
combat power) operasi dan latihan dan ia sekali gus menjadi benteng yang 
amat kukuh dan padu. Manakala kekuatan fizikal akan menjamin daya 
mobiliti dan kepantasan bertindak semasa operasi dan peperangan serta 
kekuatan mental pula menjadi faktor penentu ketahanan seseorang 
anggota menghadapi ujian semasa mengharungi situasi gawat dan getir 
(combat stress).

Dalam konteks Angkatan Tentera Malaysia (ATM), Kor Agama 
Angkatan Tentera (KAGAT) yang ditubuhkan pada 16 April 1985 telah 
berperanan sebagai fungsi pembangunan aspek kerohanian Islam dalam 
memenuhi keperluan dan harapan sebagai “Pemangkin Kerohanian 
Angkatan Tentera Malaysia (ATM)”. Justeru, KAGAT adalah sebuah 
organisasi yang bertanggungjawab secara langsung menerapkan 
pembentukan kerohanian dalam ATM. Bagi memastikan anggota tentera 
menjadi aset dan memiliki modal insan yang berwibawa kepada ATM 
satu Modul Program Jasmani, Emosi, Rohani dan Intelek  (JERI) bagi 
menyokong dan sebagai nilai tambah kepada Pendidikan Islam Fardu Ain 
(PIFA) yang sedia ada dalam ATM dimana ianya telah diperkenalkan bagi
menjana pengetahuan dan pendidikan Islam kepada anggota tentera. 
Modul ini disediakan bertujuan untuk memastikan anggota tentera 
mengetahui dengan jelas syariat Islam berdasarkan kepada ilmu teras 
pendidikan Islam di kalangan anggota tentera sehingga mampu menjadi 
benteng pertahanan diri dan negara ini. (KAGAT, 2009).

Objektif
Kajian ini dijalankan bertujuan untuk menganalisis instrumen 
keberkesanan modul JERI dalam kalangan anggota Angkatan Tentera 
Malaysia menggunakan Model Pengukuran Rasch.

Metodologi Penyelidikan
Kajian ini dijalankan menggunakan kaedah kuantitatif dan menggunakan 
reka bentuk tinjauan. Kajian kes digunakan untuk menganalisis 
kesepadanan dan kesukaran item dalam instrumen keberkesanan modul 
JERI. Penyelidik telah mentadbir kajian tinjauan ini ke atas anggota 
muslim Tentera Darat Malaysia (TDM) yang mendominasi ketumbukan 
populasi kekuatan pertahanan dalam ATM sebanyak 87% (JRP 2020).
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Kajian Literatur

1. Modul Jasmani, Emosi, Rohani dan Intelek 

Modul Jasmani, Emosi, Rohani dan Intelek (JERI) adalah merupakan satu 

bentuk modul pembentukan modal insan pertahanan negara. Ianya 

dilaksanakan di Pusat Latihan Tentera Darat Malaysia (TDM) 

sebagaimana arahan perlaksanaan yang dikeluarkan oleh Jabatan Arah 

KAGAT setiap tahun. (Jabatan Arah KAGAT, 2019). Modul JERI adalah 

merupakan modul untuk melatih dan melahirkan anggota TDM yang 

mampan serta digarap menerusi latihan bersepadu meliputi empat unsur 

fitrah kejadian manusia iaitu jasmani, emosi, rohani dan intelek secara 

seimbang bagi merealisasikan aspirasi TDM dalam membina kekuatan 

rohani tempur “spiritual combat power” (SCP) dan ketahanan jati diri 

modal insan. Modul JERI adalah mengandungi empat elemen 

pembangunan iaitu; Pembangunan jasmani untuk memberi kesedaran 

terhadap kelemahan diri dalam mengubah daripada sikap negatif kepada 

sikap positif, Pembangunan Emosi di mana ia bertujuan menimbulkan 

kesedaran agar bersikap lebih beramanah, bertanggungjawab dan berkasih 

sayang terhadap Allah dan sesama makhluk, Pembangunan Rohaniah di

mana aspek ini pula menekankan keluhuran rohani agar dapat membentuk

karekter yang unggul menepati kehendak Islam dan Pembangunan Mental 

bertujuan mengembalikan pemikiran manusia kepada fitrah kesempurnaan 

kejadian berasaskan akidah, ibadah dan akhlak mulia. (Buku Modul JERI 

651, 2009).

2. Tentera Darat Malaysia (TDM)

Berdasarkan kepada sumber Kamus Dewan Edisi Keempat (2005) telah 

mendefinisikan tentera sebagai pasukan yang terdiri daripada askar dan 

lain-lain yang dilatih untuk berperang bagi menjaga keselamatan. Tentera 

sebagai kelompok kumpulan profesional yang dipercayai oleh sesebuah 

negara yang umumnya yang terdiri daripada kalangan orang-orang yang 

berada dalam organisasi yang penuh dengan disiplin untuk melakukan 

pertempuran yang tentunya berbeza dengan kelompok masyarakat awam 

yang lain (Ammus Permuter 1984). Menurut Fine S. E (1962), tentera 

bermaksud mereka yang terpilih dan diberi gaji oleh kerajaan serta 

dipersiapkan dengan latihan dan kemahiran untuk berperang dalam 

mempertahankan agama dan juga kedaulatan negara. Justeru, tentera 

adalah kelompok golongan manusia yang mempunyai kemahiran dan juga 

kepakaran tertentu yang dipersiapkan oleh kerajaan untuk menentang 

musuh dan mempertahankan negara. 
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Dalam konteks kajian ini, TDM yang bermula dengan pengambilan 

25 orang pemuda Melayu sebagai skuad percubaan Rejimen Askar 

Melayu pada 1 Mac 1933. Rejimen ini terus berkembang menjadi satu 

batalion penuh yang dikenali sebagai Batalion Pertama Rejimen Askar 

Melayu pada 1 Januari 1938. Batalion kedua pula ditubuhkan pada 1 

Disember 1941 iaitu enam hari sebelum Perang Dunia Kedua bermula di 

Malaya. Kedua-dua batalion ini telah menunjukkan kebolehan mereka 

dalam peperangan menentang tentera Jepun. Setelah negara mencapai 

kemerdekaan pada tahun 1957, TDM telah berkembang maju dan lengkap 

untuk melawan insurgensi. Pada masa kini TDM sedang pesat 

dimodenkan sebagai satu pasukan tentera konvensional yang mampu 

menghadapi cabaran masa depan. (Kementerian Pertahanan, 2020).

3. Model Pengukuran Rasch

Kesahan dan kebolehpercayaan item ujian dapat ditentukan menggunakan 

teori pengujian klasik (CTT) dan teori respon item (IRT). Teori pengujian 

klasik adalah bergantung pada kebolehan responden (Blunch 2008). 

Sekiranya instrumen soal selidik ditadbir kepada kumpulan responden 

lemah, maka nilai indeks kesukaran dan indeks diskriminasi adalah rendah 

sebaliknya jika ujian ditadbir kepada kumpulan yang mempunyai 

kebolehan tinggi maka nilai indeks kesukaran dan diskriminasi adalah 

tinggi. (Zeller & Carmines, 1980). Sebaliknya, teori respon item satu 

parameter menggunakan model pengukuran Rasch meramalkan 

kebarangkalian seseorang untuk menjawab sesuatu item ujian betul atau 

salah bergantung pada kebolehan individu dan kesukaran item. (Bond dan 

Fox, 2007; Chang, 2010; Demars, 2010). 

Model Pengukuran Rasch mempunyai kelebihan kerana menepati 

keperluan pengukuran yang mana ia mampu mengubah skor mentah yang 

dipengaruhi oleh item dan ciri-ciri sampel kepada ukuran linear yang 

mempunyai interval yang sama. (Wright & Stone, 2004). Ini bererti, 

model pengukuran Rasch boleh menukar skala ordinal ke bentuk skala

interval berdasarkan nilai logit. Skala interval lebih baik daripada skala 

ordinal kerana sela antara nombor-nombor adalah sama. Bagi skala 

interval, saiz atau lebar sela di antara angka-angka adalah diketahui dan 

perbezaan di antara nombor-nombor turutan adalah sama sepanjang skala 

ini. 

Berbeza dengan skala ordinal, sela di antara angka-angka itu tidak 

semestinya sama. (Siti Rahayah, 2008). Menurut Bambang dan Wahyu 
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(2015), skor data mentah bukanlah hasil pengukuran kerana ia merupakan 

maklum balas yang ditanda responden daripada instrumen yang ditadbir. 

Skor mentah sekadar maklumat awal yang tidak lain hanyalah ringkasan 

data berupa angka tetapi tidak memberikan data dari sudut pengukuran. 

Maka ia tidak bersifat linear. Oleh kerana itu, pendekatan selain

penggunaan analisis skor mentah sangat diperlukan dalam konteks 

penilaian pendidikan dan sains sosial. Selain itu, hal ini juga diperlukan 

bagi mendapatkan maklumat tambahan iaitu dari segi kebolehan yang 

dimiliki responden dan pada masa yang sama untuk menentukan kualiti 

item yang diberi. 

Maka, dengan mengaplikasi model pengukuran Rasch, data mentah 

hasil ujian ditukar ke bentuk linear berdasarkan nilai logit dengan 

mempunyai interval yang sama. Selepas proses ini, data siap untuk ditafsir 

kerana telah memiliki maklumat yang wajar terhadap kebolehan 

responden dan kualiti item. Pelbagai kaedah boleh digunakan dalam 

analisis item. Analisis item menggunakan model pengukuran Rasch 

menyenaraikan beberapa langkah penentuan psikometrik untuk 

mengesahkan kualiti item yang dikaji. Antaranya keserasian (fit) item 

yang ditentukan berdasarkan nilai infit MNSQ dan outfit MNSQ. MNSQ 

(mean square) adalah statistik kesesuaian min kuasa dua. Statistik 

keserasian item menunjukkan sejauh mana sesuatu data adalah 

berpadanan dengan model pengukuran Rasch. Item yang tidak fit 

menunjukkan ia tidak mengukur konstruk yang serupa dan merupakan 

item yang lemah. (Siti Rahayah, 2008). 

Menurut Bond & Fox (2015) nilai outfit item yang rendah 

mencadangkan respons sampel sangat boleh diramalkan apabila kebolehan 

sampel tersebut jauh daripada item. Nilai infit item yang rendah pula 

mencadangkan respons item sangat mudah diramal apabila kebolehan 

sampel dekat dengan item. Manakala, nilai outfit item yang tinggi 

mencadangkan respons luar biasa apabila kebolehan sampel jauh daripada 

item. Nilai infit item yang tinggi pula mencadangkan terdapat respons luar 

biasa apabila kebolehan sampel mendekati item. Langkah seterusnya 

dalam penentuan kesahan item ialah analisis polariti item atau keselarian 

item. Ukuran keselarian bernilai positif menunjukkan semua item dalam 

instrumen itu berfungsi ke arah selari untuk mengukur konstruk dalam 

instrumen berkenaan.
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Sekiranya terdapat indeks yang bernilai negatif maka, pengkaji perlu 

menyemak semula data sama ada perlu diubah suai atau digugurkan. 

Indikator negatif menunjukkan terdapat item yang bercanggah dengan 

pemboleh ubah yang dikaji. (Linacre, 2012). Korelasi titik pusat ukuran 

(PTMEA) adalah juga merupakan pengesanan awal kepada kesahan 

konstruk. (Bond & Fox, 2015). Item yang dianalisis oleh model 

pengukuran Rasch tidak boleh bersandar antara satu sama lain. Ini 

bermakna, maklum balas boleh atau kurang boleh pada satu item 

membawa maksud yang bermakna dalam aspek kebolehan iaitu trait 

terpendam yang dikaji, bukan sebaliknya. 

Sehubungan dengan itu, tidak boleh ada korelasi antara dua 

item.Jika terdapat korelasi maka wujud ketidaktepatan pada kualiti item. 

Item yang bersandar boleh mengganggu kebolehpercayaan instrumen. 

Interkorelasi antara item adalah bertujuan mengukur homogeniti item-item 

melalui pengujian instrumen bagi membantu mengukuhkan kesahan 

konstruk. Nilai korelasi antara ukuran item-item sepatutnya rendah iaitu 

kurang daripada 0.70. (Linacre, 2012) menunjukkan kebebasan setempat. 

Ini bermakna tiada perkaitan wujud antara item.

Perbincangan

1. Penyediaan Instrumen 

Penyelidik telah membina satu instrumen dalam bentuk instrumen soal 

selidik sebanyak 40 item bagi  mendapatkan pengesahan dan 

kobolehpercayaan. Penyelidik telah membina kerangka konstruk dan sub 

konstruk bagi instrumen yang dipandu oleh pakar dalam bidang 

pengurusan, pengoperasian tentera dan ahli akademik yang terlibat secara 

langsung dengan modul dan latihan. Selepas itu, penyelidik telah 

menjalankan proses penentuan dan penyusunan item bagi setiap sub 

konstruk yang telah dibina. Terdapat 2 konstruk utama dalam instrumen 

ini iaitu; pertamanya kesesuaian modul dan keduanya adalah kesan modul. 

Terdapat 7 sub konstruk dalam instrumen ini iaitu; kesesuaian sukatan 

modul, kesesuaian modul dalam melahirkan anggota tentera seimbang 

dunia dan akhirat, kesan modul terhadap nilai hubungan sesama manusia, 

kesan modul terhadap motivasi diri dan kerjaya, kesan modul terhadap 

kepentingan kehidupan dunia dengan akhirat, kesan modul terhadap 

kesedaran alam akhirat dan kesan modul terhadap nilai murni, doa dan 

solat asas dalam kehidupan.



210

2. Kesahan Instrumen Kajian dan Kesahan Kandungan Melalui Pakar 

Rujuk

Instrumen yang mempunyai kesahan yang tinggi merupakan instrumen 

yang dapat mengukur apa yang sepatutnya diukur. (Creswell, 2007). 

Hujahan ini turut disokong oleh Ghazali & Sufean (2016) yang 

menyatakan sesuatu instrumen mempunyai kesahan yang tinggi jika 

darjah kebolehan mengukur apa yang sepatutnya diukur adalah tinggi. 

Dalam konteks kajian ini, kesahan instrumen merujuk kepada kesahan 

instrumen dari segi kesahan muka, kesahan kandungan dan kesahan 

konstruk. Kesahan merujuk kepada tahap ketepatan atau level of trueness

bagi sesuatu kajian iaitu sama ada data yang dikumpulkan dapat mewakili 

dan menggambarkan fenomena sebenar. Bagi penentuan kesahan 

kandungan instrumen soal selidik, sebuah panel rujukan dibentuk untuk 

menentukan kesahan kandungan dan kesesuaian item-item yang 

digunakan dalam instrumen kajian ini. 

Panel rujukan kesahan kandungan instrumen terdiri daripada pakar 

yang mempunyai kepakaran dan pengalaman luas dalam bidang bidang 

latihan pembangunan modal insan dan sumber manusia pertahanan negara 

serta pembangunan modul latihan dan bidang dakwah dalam KAGAT.

Proses kesahan yang melibatkan cadangan dan teguran dari aspek 

kandungan, penggunaan bahasa dan kejelasan maksud item ini adalah bagi 

menghasilkan instrumen kajian yang lebih mantap. Kesemua panel 

rujukan pakar adalah sebagai pengadil untuk menentukan perkaitan di 

antara item-item instrumen dengan perkara yang hendak diukur. Setelah 

mendapat komentar dari panel rujukan, penyelidik telah membuat 

pengubahsuaian dari aspek istilah dan struktur ayat pada beberapa 

pernyataan dalam instrumen soal selidik dan temu bual. Apabila item-item 

ini telah dipersetujui oleh kesemua pakar maka instrumen tersebut diakui 

telah mempunyai kesahan yang tinggi. (Abu Bakar, 1986). Kaedah 

analisis faktor dilaksanakan bagi memastikan kesahan bagi setiap 

konstruk dalam kajian ini. 

Kesahan kandungan dilakukan melalui sekumpulan pakar rujuk atau 

expert judgment. (Ghazali & Sufean, 2016). Dalam konteks kajian ini, 

pembinaan soal selidik yang digunakan telah diuji melalui kesahan 

kandungan dengan merujuk kepada 4 orang pakar dalam bidang tertentu 

iaitu bidang dakwah dan latihan pembangunan modal insan pertahanan 

negara ATM serta bidang kajian dan pembangunan kurikulum KAGAT. 

Jumlah 4 pakar ini telah bertepatan dengan hujahan Creswell (2007), 
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informan yang ideal adalah dalam lingkungan 3 sehingga 10 orang. Setiap 

komen dan teguran yang diterima daripada pakar-pakar ini diambil kira 

dan diguna pakai bagi memantapkan lagi maksud, bahasa dan kandungan 

item soal selidik yang digunakan. Setelah item soal selidik mendapat 

persetujuan dan pengesahan pakar serta membuat penambahbaikan, 

penyelidik mengedarkan instrumen soal selidik kepada responden. Setelah 

melalui proses tersebut, maka akhirnya instrumen kajian selidik akan 

melalui kajian tinjauan.

3. Kesahan Instrumen Melalui Analisis Konstruk

Ujian ke atas data yang dikumpulkan telah dibuat menggunakan Perisian 

Bond & Fox Steps untuk melihat skor kesahan instrumen dan kesahan 

maklumbalas daripada responden. Seramai 306 responden diuji dan 40 

item soal selidik telah digunakan dalam ujian ini menunjukkan skor 

kesahan item yang sangat tinggi iaitu 0.97 dengan nilai Cronbach Alpha

(KR-20) ialah 0.92.  Kesahan responden juga menunjukkan nilai skor 

yang tinggi iaitu 0.81 bagi keseluruhan 306 responden dengan catatan 20 

responden yang dikira sebagai ekstrem maximum. Kesahan responden ini 

sedikit meningkat lebih tinggi iaitu 0.82 sekiranya 20 responden yang 

dikira sebagai ekstrem maximum disisihkan daripada keseluruhan 

responden. Oleh kerana selisih nilainya yang sangat sedikit, keseluruhan 

306 responden diambilkira dalam analisis kajian ini. 

Berdasarkan kepada Rajah 1 di bawah, analisis 306 responden ini 

menghasilkan keputusan setaraf dengan 11440 set data dan ini 

memperkukuhkan lagi hasil kajian yang dijalankan. Hujahan ini 

menunjukkan instrumen yang digunakan dalam kajian ini adalah sah dan 

boleh dipercayai untuk digunakan bagi mengukur objektif kajian yang 

telah ditetapkan. Dapatan ini juga menunjukkan tahap kebolehpercayaan 

maklumbalas responden juga adalah tinggi dan sah untuk digunapakai 

dalam merumuskan dapatan untuk objektif kajian ini.
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Rajah 1: Ringkasan Statistik

4. Analisis Item Instrumen

Secara keseluruhannya, terdapat 1 item yang paling sukar dan kedua 

paling sukar dicapai dalam modul JERI. Manakala, terdapat 6 item yang 

tidak dicapai sepenuhnya. Manakala item-item yang lain dicapai 

sepenuhnya oleh majoriti responden. Ianya seperti Rajah 2 berikut:

INPUT: 306 Persons  40 Items  MEASURED: 306 Persons  40 Items  4 CATS       1.0.0

--------------------------------------------------------------------------------

SUMMARY OF 286 MEASURED (NON-EXTREME) Persons

+-----------------------------------------------------------------------------+

|           RAW                          MODEL INFIT        OUTFIT    |

|          SCORE     COUNT     MEASURE   ERROR      MNSQ   ZSTD   MNSQ   ZSTD |

|-----------------------------------------------------------------------------|

| MEAN     149.8      40.0        4.85     .55      1.04     .3 .79 -.1 |

| S.D.       8.5        .0        1.54     .26       .37     .9    .48     .8 |

| MAX.     159.0 40.0        7.67    1.19      2.01    3.8   4.56    2.4 |

| MIN.     112.0      40.0         .55     .29       .28 -2.7    .03 -2.3 |

|-----------------------------------------------------------------------------|

| REAL RMSE    .65  ADJ.SD    1.40  SEPARATION  2.14 Person RELIABILITY  .82|

|MODEL RMSE    .61  ADJ.SD    1.42  SEPARATION  2.34  Person RELIABILITY  .85 |

| S.E. OF Person MEAN = .09                                                   |

+-----------------------------------------------------------------------------+

MAXIMUM EXTREME SCORE:     20 Persons

SUMMARY OF 306 MEASURED (EXTREME AND NON-EXTREME) Persons

+-----------------------------------------------------------------------------+

|           RAW                          MODEL INFIT        OUTFIT    |

|          SCORE     COUNT     MEASURE   ERROR      MNSQ   ZSTD   MNSQ   ZSTD |

|-----------------------------------------------------------------------------|

| MEAN     150.5      40.0        5.13     .64 |

| S.D.       8.6        .0        1.84     .43                                |

| MAX.     160.0      40.0 9.21    1.96                                |

| MIN.     112.0      40.0         .55     .29                                |

|-----------------------------------------------------------------------------|

| REAL RMSE    .81  ADJ.SD    1.65  SEPARATION 2.05 Person RELIABILITY  .81|

|MODEL RMSE    .77  ADJ.SD    1.67  SEPARATION  2.17  Person RELIABILITY  .82 |

| S.E. OF Person MEAN = .11                                                   |

+-----------------------------------------------------------------------------+

Person RAW SCORE-TO-MEASURE CORRELATION = .90

CRONBACH ALPHA (KR-20) Person RAW SCORE RELIABILITY = .92

SUMMARY OF 40 MEASURED (NON-EXTREME) Items

+-----------------------------------------------------------------------------+

| RAW                          MODEL         INFIT        OUTFIT    |

|          SCORE     COUNT     MEASURE   ERROR      MNSQ   ZSTD   MNSQ   ZSTD |

|-----------------------------------------------------------------------------|

| MEAN    1071.4     286.0 .00     .17       .97 -.6    .79 -.7 |

| S.D.      61.0        .0        1.05     .03       .38    2.5    .46    2.3 |

| MAX.    1120.0     286.0        4.83     .23      2.95    9.9   3.09    9.9 |

| MIN.     735.0     286.0 -1.39     .10       .77 -2.8    .43 -2.3 |

|-----------------------------------------------------------------------------|

| REAL RMSE .17  ADJ.SD    1.03  SEPARATION  6.06 Item   RELIABILITY  .97|

|MODEL RMSE    .17  ADJ.SD    1.04  SEPARATION  6.16 Item   RELIABILITY  .97 |

| S.E. OF Item MEAN = .17                                                     |

+-----------------------------------------------------------------------------+

UMEAN=.000 USCALE=1.000

Item RAW SCORE-TO-MEASURE CORRELATION = -.96

11440 DATA POINTS. APPROXIMATE LOG-LIKELIHOOD CHI-SQUARE: 9576.30
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Rajah 2: Analisis Item

Secara keseluruhannya, majoriti responden telah mencapai objektif 

semua item dalam modul JERI dengan mean pencapaian pada 4.85 logit. 

Seramai 20 responden mencapai skor logit tertinggi iaitu 9.21 logit. 

Manakala terdapat seramai 159 responden atau 52% yang tidak mencapai

1 item. Manakala, terdapat 17 responden atau 5.5% tidak mencapai 2 item.

Terdapat seorang responden atau 0.3% tidak mencapai 8 item. Manakala,

seramai 147 responden iaitu 48% telah bersetuju dengan pencapaian 

objektif pelaksanaan modul JERI. Ianya sebagaimana Rajah 3 berikut:

INPUT: 306 Persons  40 Items  MEASURED: 306 Persons  40 Items  4 CATS       1.0.0

--------------------------------------------------------------------------------
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Rajah 3: Skor Mean Modul

Analisis dan Perbincangan Dapatan Skop Spesifik Setiap Dimensi

Penyelidik hanya akan menganalisis perbincangan konstruk kesan modul 

JERI terhadap responden dan turut menganalisis dapatan kajian 

berdasarkan kepada skop dimensi setiap item iaitu berkaitan skop untuk 

pencapaian item-item dalam kategori dimensi kesesuaian sukatan Modul 

JERI yang terdapat 3 item dimana hanya terdapat 1 responden daripada 

306 responden iaitu 0.3% yang tidak bersetuju dengan kesesuaian sukatan

Modul JERI ini. Ini menunjukkan satu rumusan yang signifikan bahawa 

kesesuaian modul JERI ini pada persepsi responden adalah sangat tinggi 

iaitu 99.7% sebagaimana dijelaskan melalui Rajah 4 di bawah:

SUMMARY OF 306 MEASURED (EXTREME AND NON-EXTREME) Persons

+-----------------------------------------------------------------------------+

| RAW                          MODEL         INFIT        OUTFIT    |

|          SCORE     COUNT     MEASURE   ERROR      MNSQ   ZSTD   MNSQ   ZSTD |

|-----------------------------------------------------------------------------|

| MEAN     150.5 40.0        4.85     .64 |

| S.D.       8.6        .0        1.84     .43                                |

| MAX.     160.0      40.0        9.21    1.96                                |

| MIN.     112.0      40.0 .55     .29                                |

|-----------------------------------------------------------------------------|

| REAL RMSE    .81 ADJ.SD    1.65  SEPARATION  2.05 Person RELIABILITY  .81|

|MODEL RMSE    .77  ADJ.SD    1.67  SEPARATION  2.17  Person RELIABILITY  .82 |

| S.E. OF Person MEAN = .11                                                   |

+-----------------------------------------------------------------------------+

INPUT: 306 Persons  40 Items  MEASURED: 306 Persons  40 Items  4 CATS       1.0.0

--------------------------------------------------------------------------------
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Rajah 4: Kesesuaian Sukatan Modul JERI

INPUT: 306 Persons  40 Items  MEASURED: 306 Persons  40 Items  4 CATS

1.0.0

INPUT: 306 Persons  40 Items  MEASURED: 306 Persons  40 Items  4 CATS       1.0.0

--------------------------------------------------------------------------------
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Manakala, dalam skop pencapaian item-item dalam kategori dimensi 
kesesuaian modul JERI dalam melahirkan anggota tentera yang seimbang 
dunia dan akhirat, terdapat 7 item  di mana hanya 1 responden daripada 
306 tidak mencapai objektif dimensi 2 item ini iaitu hanya 0.3% sahaja. 
Ini menunjukkan satu rumusan signifikan yang menunjukkan kesesuaian 
modul ini dalam melahirkan anggota tentera yang seimbang dunia dan 
akhirat dalam menjayakan agenda pembangunan spiritual ATM pada 
persepsi responden adalah sangat tinggi iaitu 99.7%. Manakala 306 
responden iaitu 100% telah mencapai objektif 5 item. Ini menunjukkan 
satu rumusan yang signifikan bahawa kesesuaian modul JERI ini dalam 
konteks melahirkan anggota tentera yang mempunyai keseimbangan
kehidupan dunia dengan akhirat pada persepsi responden adalah sangat 
tinggi iaitu 100%. Ianya dapat dirumuskan melalui Rajah 6 berikutnya.

Rajah 6: Kesesuaian Modul JERI dalam Melahirkan Anggota Tentera 
yang Seimbang Dunia dan Akhirat

INPUT: 306 Persons  40 Items  MEASURED: 306 Persons  40 Items  4 CATS       1.0.0

--------------------------------------------------------------------------------

Persons MAP OF Items
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Skop pencapaian 3 item dalam kategori dimensi kesan modul JERI 
terhadap nilai hubungan sesama manusia seramai 156 responden telah 
mencapai objektif 1 item iaitu 51%. Manakala, seramai 15 responden iaitu 
4.9% telah mencapai 2 item. Ini menunjukkan objektif untuk 
menghasilkan sifat positif masih tidak tercapai sepenuhnya menerusi 
modul JERI iaitu hanya 4.9% sahaja. Analisis ini juga menunjukkan 
modul ini masih mempunyai ruang untuk penambahbaikan dalam konteks 
membina  sikap positif. Manakala objektif membina semangat ukhuwwah 
dan sikap positif  adalah amat berkesan dengan pencapaian 100% oleh
responden sebagaimana ditunjukkan melalui Rajah 7 di bawah.

Rajah 7: Kesan JERI Terhadap Nilai Hubungan Sesama Manusia

INPUT: 306 Persons  40 Items  MEASURED: 306 Persons  40 Items  4 CATS       1.0.0

--------------------------------------------------------------------------------
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Begitu juga dalam skop pencapaian item-item dalam kategori 
dimensi kesan modul JERI terhadap motivasi diri dan kerjaya sebanyak 3 
item. Seramai 305 responden iaitu 99.7% telah mencapai objektif 
maksima 1 item dan seramai 306 responden iaitu 100% telah mencapai 
objektif 2 item. Ini menunjukkan satu rumusan yang signifikan dimana 
kesesuaian modul ini dalam menyuntik motivasi anggota tentera dalam 
melaksanakan tugas mereka pada persepsi peserta adalah sangat tinggi 
iaitu 99.7%. Manakala, dalam konteks melahirkan anggota tentera yang 
mempunyai pegangan agama yang kukuh dan menghargai perkhidmatan 
tentera pada persepsi  peserta adalah sangat tinggi iaitu 100% seperti  
dalam Rajah 8.

Rajah 8: Kesan JERI Terhadap Motivasi Diri dan Kerjaya

INPUT: 306 Persons  40 Items  MEASURED: 306 Persons  40 Items  4 CATS       1.0.0

--------------------------------------------------------------------------------
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Manakala, dalam skop untuk pencapaian item-item dalam kategori 
dimensi kesan modul JERI terhadap kepentingan kehidupan dunia dengan 
akhirat yang mempunyai 4 item. Seramai 306 responden atau 100% telah 
mencapai objektif maksima dimensi 4 item tersebut. Ini menunjukan 
bahawa modul JERI ini mempunyai signifikan dalam melahirkan anggota 
tentera yang menyedari kedudukan sebagai hamba Allah di dunia ini dan 
sentiasa diperhati oleh Allah serta kembali kepada Allah iaitu dengan 
bertaubat boleh membawa keselamatan di dunia dan di akhirat 
sebagaimana Rajah 9 di bawah.

Rajah 9: Kesan JERI Terhadap Kepentingan Kehidupan Dunia dengan 
Akhirat

INPUT: 306 Persons  40 Items  MEASURED: 306 Persons  40 Items  4 CATS       1.0.0

--------------------------------------------------------------------------------

Persons MAP OF Items
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Melalui skop pencapaian item-item dalam kategori dimensi kesan
modul JERI terhadap kesedaran alam akhirat pula ialah 3 item. Seramai 7
responden dari 306 responden atau 2.3% yang tidak mencapai 1 item.
Manakala, seramai 306 responden iaitu 100% telah mencapai objektif 
kesan 2 item. Ini menunjukkan satu rumusan yang signifikan dimana 
kesesuaian modul JERI ini dalam memberi kesedaran dan keyakinan 
kepada peserta bahawa kematian akan datang secara tiba-tiba pada 
persepsi peserta adalah tinggi iaitu 97.7%. Manakala dalam konteks 
kemampuan modul JERI ini dalam memberi keyakinan untuk memahami 
kedudukan alam akhirat dan kematian serta sentiasa ingat kepada 
kematian adalah sangat tinggi iaitu 100% sebagaimana rujuk Rajah 10
berikutnya.

Rajah 10: Kesan JERI Terhadap Kesedaran Alam Akhirat

INPUT: 306 Persons  40 Items  MEASURED: 306 Persons  40 Items  4 CATS       1.0.0
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Akhirnya, dalam skop pencapaian item-item dalam kategori dimensi 
kesan modul JERI terhadap nilai murni, doa dan solat sebagai asas dalam 
kehidupan iaitu sebanyak 17 item. Kesemua 306 responden atau 100% 
telah mencapai maksima objektif 16 item .Manakala 1 responden  iaitu  
0.3% tidak mencapai 1 item. Ini menunjukkan bahawa modul JERI 
mampu memberi kesan kepada peserta tentang kepentingan nilai murni, 
doa dan solat sebagai asas dalam kehidupan dengan pencapaian 100% 
atau 306 responden telah mencapai objekif 16 item dalam dimensi ini 
sebagaimana Rajah 11 di bawah:

Rajah 11: Kesan JERI Terhadap Nilai Murni, Doa dan Solat Asas dalam 
Kehidupan

INPUT: 306 Persons  40 Items  MEASURED: 306 Persons  40 Items  4 CATS       1.0.0

--------------------------------------------------------------------------------
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Kesimpulan

Aplikasi Model Pengukuran Rasch dalam menentukan kesahan, 

kebolehpercayaan dan kesepadanan item merupakan alternatif kepada 

teori pengujian klasik. Kesahan dan kebolehpercayaan merupakan elemen 

penting dalam penyediaan item soalan. Instrumen soalan selidik dalam 

mengukur keberkesanan modul JERI adalah tinggi berdasarkan kepada 

ketentuan kesahan, kebolehpercayaan dan kesepadan item yang akhirnya

dapat memberikan keputusan yang tuntas dalam merumuskan signifikan 

keberkesanan perlaksanaan modul JERI dalam Angkatan Tentera 

Malaysia terhadap kepentingan kehidupan dunia dengan akhirat dan nilai 

murni, doa serta solat dalam kehidupan, diikuti dengan motivasi, kerjaya, 

nilai hubungan sesama manusia dan kesedaran alam akhirat.
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Abstrak

Penularan pandemik COVID-19 menimbulkan kebimbangan dalam kalangan rakyat. 

Antara ancaman dalam menghadapi pandemik mendadak ini ialah melindungi 

masyarakat yang sihat dari mendapat jangkitan, merawat pesakit yang disahkan 

berpenyakit dan melindungi kakitangan perubatan dari terdedah kepada bahaya jangkitan 

dan penularannya. Penularan pandemik ini menyebabkan masyarakat berhadapan dengan 

kuman yang sangat bahaya serta mudah berjangkit. Mereka terdedah kepada risiko 

wabak penyakit yang boleh membawa maut. Ini merupakan satu tekanan yang sangat 

besar kepada masyarakat. Untuk itu, khusus bagi umat Islam mereka perlu sentiasa 

disiapsiagakan secara berterusan mengenai pencegahan penularan pandemik seperti yang 

telah ditetapkan di dalam al-Quran dan al-Sunnah. Artikel ini bertujuan menyoroti kajian 

lepas tentang panduan ulama Islam berkaitan amalan pencegahan penularan pandemik 

menurut al-Quran dan al-Sunnah. Di samping menganalisis pendapat para sarjana Islam 

berkaitan pencegahan penularan pandemik supaya dapat dilihat secara ilmiah dan amalan 

ini dapat dipraktikkan oleh masyarakat muslim. Kajian ini dilaksanakan dengan 

menggunakan metodologi kaedah kualitatif, di mana hasil dapatan kajian diperolehi 

menerusi kajian kepustakaan iaitu menganalisis dokumen dengan merujuk kepada 

rujukan primer dan sekunder menerusi pembacaan buku, tesis, jurnal dan lain-lain. Hasil 

penganalisaan mendapati tiga fokus utama kajian telah dilakukan oleh para sarjana Islam 

iaitu amalan pencegahan secara fizikal, mental dan rohani. Bagaimanapun aspek 

pencegahan pandemik secara khusus berpandukan al-Quran dan al-Sunnah dikaji dengan 

tidak menyeluruh. Justeru, diharapkan kajian ini boleh dijadikan bahan bacaan dan 

rujukan ahli ilmu, para perawat, pesakit dan masyarakat muslim agar tidak terkena 

jangkitan wabak ini.

Katakunci: al-Quran, COVID-19, kaedah pencegahan penyakit, pandemik, al-Sunnah, 

wabak

Pendahuluan

Pandemik merupakan wabak penyakit yang tiba-tiba merebak secara 

mengejut di dalam suatu kawasan yang amat membimbangkan di kawasan 
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tersebut. Sebagai contoh wabak Novel Coronavirus (COVID-19), ia

merujuk kepada spesis baru yang belum pernah ditemui oleh manusia. Ia 

merupakan virus baru dalam keluarga Coronavirus yang pernah 

menyebabkan Sindrom Pernafasan Akut Yang Teruk (SARS) pada tahun 

2002 dan Sindrom Pernafasan Timur Tengah (MERS) pada tahun 2014.

(Kementerian Kesihatan Malaysia, 2020). Ia muncul buat pertama kalinya 

pada tahun 2019 di Wilayah Wuhan, China dan telah diisytihar sebagai 

pandemik pada 11 Mac 2020 di mana telah meragut 2,231,140 nyawa di 

seluruh dunia sehingga 31 Januari 2021. (World Health Organization,

2021). Keadaan ini telah menimbulkan suasana tidak tenteram dalam 

kalangan masyarakat global ekoran penularan pandemik ini yang semakin 

pantas dan sukar dikawal. Kemunculan pandemik yang baharu ini telah 

mendapat publisiti besar dalam media tempatan mahupun antarabangsa. 

Sememangnya penularan pandemik COVID-19 ini telah 

menimbulkan kebimbangan dalam kalangan rakyat. Antara ancaman 

dalam menghadapi wabak mendadak ini ialah melindungi masyarakat 

yang sihat dari mendapat jangkitan, merawat pesakit yang disahkan 

berpenyakit dan melindungi kakitangan perubatan dari terdedah kepada 

bahaya jangkitan dan penularannya. Penularan pandemik ini 

menyebabkan masyarakat berhadapan dengan kuman yang sangat bahaya 

serta mudah berjangkit. Mereka terdedah kepada risiko wabak penyakit 

yang boleh membawa maut. Ini merupakan satu tekanan yang sangat besar 

kepada masyarakat. (Malina, 2020). Untuk itu, mereka perlu sentiasa 

disiapsiagakan secara berterusan mengenai pencegahan penularan 

pandemik seperti yang telah ditetapkan di dalam al-Quran dan al-Sunnah.

Dari perspektif Islam pencegahan itu lebih baik daripada 

pengubatan. (Danial, 1988). Menurut al-Quran dan al-Sunnah, dalam 

bidang perubatan, Islam berpegang kepada konsep pencegahan lebih baik 

daripada pengubatan. Segala perkara yang membawa kepada kerosakan 

perlulah dicegah dari awal-awal lagi. Inilah kelebihan agama Islam yang 

Allah SWT turunkan al-Quran sebagai panduan dan sumber rujukan 

pertama dan juga hadith Nabi Muhammad SAW sebagai rujukan kedua 

untuk umat akhir zaman. Ini kerana agama Islam yang dibawa oleh 

baginda SAW merupakan agama yang sempurna dan lengkap. (Yousuf,

2018). 

Al-Quran dan al-Sunnah mengajar seseorang itu memelihara 

kesihatan dalam kehidupan. Ini menunjukkan bahawa Islam adalah agama 

yang mempromosikan cara hidup yang sihat bukan sahaja dari sudut 
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fizikal, bahkan mental dan rohani. Begitu juga dari sudut pencegahan 

daripada penularan wabak dan rawatannya dalam kehidupan manusia

(Anita 2014). Banyak wabak telah merebak ke seluruh dunia termasuk 

Malaysia dan telah menyebabkan berlaku kematian kepada manusia yang 

dijangkitinya. (Hilmi, 2013). Jumlah kematian di Malaysia setakat 31

Januari 2021 ialah sebanyak 760 nyawa (KKM, 2021). Menurut Abdullah 

(2019), al-Quran dan al-Sunnah telah menyediakan langkah-langkah 

pencegahan awal daripada wabak dan penyakit berjangkit untuk 

diamalkan oleh setiap muslim. Firman Allah SWT di dalam al-Quran:   

لا� خَسَارٗا
�
لِمِينَ ا �ـ ِّلمُۡؤۡمِنِينَ وَلاَ �زَیِدُ أٱلظ� ةٞ ل  وَننزَُِّلُ مِنَ أٱلقُۡرۡءَانِ مَا هُوَ شِفَاءٓٞ وَرَحمَۡ

Maksudnya: “Dan Kami turunkan dengan beransur-ansur dari al-

Quran ayat-ayat suci yang menjadi ubat penawar dan rahmat bagi 

orang-orang yang beriman kepadanya, dan (sebaliknya) al-Quran 

itu tidak menambahkan orang-orang yang zalim (disebabkan 

keingkaran mereka) melainkan kerugian jua.” (Al-Isra’: 82)

Artikel ini bertujuan menyoroti kajian lepas tentang panduan ulama 

Islam berkaitan amalan pencegahan penularan pandemik menurut al-

Quran dan al-Sunnah. Di samping menganalisis pendapat para sarjana 

Islam berkaitan pencegahan penularan pandemik supaya dapat dilihat 

secara ilmiah sejauhmanakah amalan ini dapat dipraktik oleh masyarakat 

muslim khususnya di Malaysia yang sedang menghadapi ancaman 

pandemik COVID-19 ini.

Metodologi Kajian

Kajian ini dilaksanakan dengan menggunakan metodologi kaedah 

kualitatif, di mana hasil dapatan kajian diperolehi menerusi kajian 

kepustakaan iaitu menganalisis dokumen dengan merujuk kepada rujukan 

primer dan sekunder menerusi pembacaan buku, tesis, jurnal dan lain-lain. 

Segala sumber di atas dipilih oleh pengkaji bagi menentukan dokumen 

yang ingin dikaji adalah yang berkaitan dengan pandemik atau wabak 

penyakit berjangkit.

Pengkaji telah merujuk jurnal-jurnal dan kajian-kajian lepas dan 

terkini seperti tesis, disertasi, jurnal, prosiding, kertas kerja seminar dan 

laman web yang berautoriti samada dalam Bahasa Melayu, Bahasa 

Inggeris dan Bahasa Arab untuk mencari maklumat tentang pandemik dan 

langkah-langkah pencegahan penularannya menurut al-Quran dan al-
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Sunnah. Semua data yang diperoleh, diproses, dikelaskan mengikut 

keutamaan dan dianalisis berdasarkan pendekatan diskriptif kemudian

dibuat kesimpulan.

Dapatan Kajian

Kajian awal sorotan literatur tentang panduan ulama Islam berkaitan 

amalan pencegahan penularan pandemik ini adalah masih baharu. 

Menurut al-Maq’adi (2020), tidak terdapat satu kajian ilmiah yang 

menerangkan manhaj al-Quran dan al-Sunnah dalam menghadapi wabak 

dan penyakit melainkan hanya beberapa artikel yang berkaitan tentang 

aspek kesedaran, aspek pemikiran dan aspek kesihatan sahaja. Perlunya 

tadabur ayat-ayat al-Quran kerana ia adalah satu cara untuk mendapatkan 

intipati dan pengajarannya. Di samping mengambil berat tentang kajian 

Sunnah Nabawiyyah dengan merujuk kitab-kitab syarah hadith dan 

mengaplikasikannya kepada situasi semasa kerana di dalamnya terdapat 

keselamatan dan penyelesaian masalah kehidupan. 

Di antara hasil penyelidikan para sarjana Islam dalam bahagian ini 

adalah seperti “Badhlu al-Ma’un fi Fadl al-Ta’un” (Ibn Hajar, 1986), 

“History of Contagious Diseases Outbreaks During Early Muslim 

Empire: Understanding the Impact of Islamic Principles” (Musferah et.

al., 2020), “Muslims Responses to Pandemics: Lessons from the Best 

Generation” (Che Anuar, 2020), “Pandemic and Islamic Point of View 

Based on Hadith Plague” (Irfan et. al., 2020), “Penggunaan Bahan Herbal 

dan Pendekatan Spritual untuk Mencegah Stress Selama Karantina 

COVID-19” (Anggita et. al., 2020), “COVID-19 dan Pencegahan 

Transmisi Infeksi di Tingkat Individu” (Siska 2020), “Mu’alajah al-

Amrad fi Daw’ al-Quran al-Karim: Dirasah Mawdu’iyyah” (Abdul ‘Aali,

2020), “Manhaj al-Islam Fi al-Ta’amul Ma’a al-Awbi’ah” (al-Bayumi,

2020), “Al-Manhaj al-Qurani fi al-Ta’amul Ma’a al-Amrad wa al-

Awbi’ah” (al-Ka’bi, 2020), “Manhaj al-Qurani al-Karim fi al-Ta’amul 

ma’a al-Marad” (al-Khatib, 2020), “Manhaj al-Quran wa al-Sunnah fi al-

Ta’amul ma’a al-Awbi’ah wa al-Amrad” (al-Maq’adi, 2020), “Manhaj al-

Sunnah al-Nabawiyyah fi al-Ta’amul ma’a al-Amrad wa al-Awbi’ah” (al-

Minawi, 2020), “Manhaj al-Sunnah fi al-Ta’amul ma’a al-Awbi’ah

(Muhammad, 2020), “Manhaj al-Quran al-Karim fi al-Ta’amul ma’a al-

Awbi’ah wa al-Amrad” (Rifa’I, 2020), “Manhaj al-Sunnah al-Nabawiyyah 

fi al-Ta’amul ma’a al-Awbi’ah wa al-Amrad “al-Hijr al-Sihhy 

Namuzajan” (al-Sa’dawi, 2020), “Qawa’id al-Ta’amul ma’a al-Awbi’ah 

min Khilal al-Sunnah al-Nabawiyyah” (Yusuf, 2020), “Analisis Hadith 



228

Mengenai Haiwan Fasiq dalam al-Kutub al-Sittah: kajian terhadap 

persepsi masyarakat Melayu di Daerah Pengkalan Hulu, Perak” (Farhan,

2015), “Isu Keselamatan Makanan Menurut Perspektif al-Hadith: Analisis 

Terhadap Perusahaan Kecil dan Sederhana di Lembah Klang” (Farhan,

2019), “Anjing Pembawa Virus Rabies: Signifikan dan Metode Interaksi 

Berasaskan Fiqh al-Hadith: (Farhan, 2015), “Lizard as Spreader of 

Salmonella Bacteria: Significant and Interaction Methods According to 

Fiqh al-Hadith” (Farhan, 2016), “Leptospirosis Wabak Maut dari Tikus: 

Analisis Berasaskan Fiqh al-Hadith” (Farhan, 2018), “Vektor Zika dan 

Teknik Kawalan Haiwan Perosak Menurut Perspektif Hadis” (Farhan,

2018), “40 Hadis tentang Wabak Penyakit” (Sanusi, 2020), “Fiqh 

COVID-19” (JPM, 2020), “Inilah Doaku” (Zulkifli, 2020), dan “Manual 

Islam & HIV/AIDS” (JAKIM, 2009).

Beberapa kajian dari Malaysia tentang pencegahan pandemik 

menurut perspektif Islam adalah “Sorotan Literatur Terhadap Isu 

Penerimaan dan Penolakan Vaksin Menurut Perspektif Islam” (Nurul,

2017), “Bagaimana Mendepani Wabak Mengikut Perspektif Usul Fiqh” 

(Pejabat Mufti WP, 2020), “Penggunaan Air Banjir Ketika Bencana 

Banjir: Kajian Menurut Perspektif Halal Haram” (Habibah, 2015), “Islam 

Tuntut Umat Hindari Kemudaratan” (Asri, 2020), “Healing Through 

Complementary Therapy: the Qur’anic and the Sunnah Approach”

(Suriati, 2009), “Medical and Islamic Perspectives on Human 

Immunodeficiency Virus Infection and Its Prevention” (Abdullah et al.,

2019), “Infection Control in Islam” (Aisya, 2009), “Du‘Aa’s And 

Adhkaar for Protection Against Diseases and Epidemics” (Islamqa.info, 

2020), “Critical Review of Religion in Coping Against the COVID-19

Pandemic by Former COVID-19 Muslim Patients in Malaysia” (Ab 

Rahman et al., 2020) dan “A Review of the Islamic Approach in Public 

Health Practices” (Anita et al., 2014).

Di samping itu, terdapat kajian dari luar negara yang berkisar 
tentang pencegahan pandemik menurut perspektif Islam yang bertajuk 
“Higienitas Perspektif Hadis (Kajian Hadis-Hadis Tentang Kebersihan 
Makanan, Sumber Air, Rumah dan Jalanan)” (Erwan, 2008), “Relasi 
Pandemi Terhadap Iklim Bumi Dan Pandangan Teks Suci” (Aruny, 2020), 
“Prophetic Medicine, Islamic Medicine, Traditional Arabic and Islamic 
Medicine (TAIM): Revisiting Concepts and Definitions” (Asim et al.,
2019), “The Cleanliness for a Healthy Life: a Preventive Remedy in
Tibbin Nabawi” (Hedayatul Islam et al., 2019), “Maslahah dalam 
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Vaksinasi: Analisis Fatwa Malaysia dan Indonesia” (Norhidayah et al.,
2017), “Implementasi Pendidikan Agama Islam di Masa Pandemik
COVID-19” (Yusuf et al., 2020),  “Evolusi SARS-CoV-2 dalam 
Perspektif Wahyu Memandu Ilmu” (Ateng et al., 2020), “Sikap 
Keberagamaan Masyarakat Muslim Menghadapi COVID-19” (Dadang,
2020), “Public Health Risks Related to Communicable Diseases During 
the Hajj 2019, Saudi Arabia, 9–14 August 2019” (European Centre for 
Disease Prevention and Control, 2019), “Improving Health Care Delivery 
Through Islamization of Medical Practice” (Yousuf et al., 2018), “The 
Effect of Quran Recitation to Pain and Comfort Feeling on Patients with 
Reduced Consciousness in UNS Hospital” (Hanafi et al., 2019), “Analysis 
of Circumspections of COVID-19 in the Light of Islam” (Qurratul, 2020), 
“Islamic Healing in Ghana: a Study of the Salwat Health Restoration 
Hospital” (Fadalulai, 2018), “Islamic Psychotherapy in the Pandemic of
COVID-19” (Sabrida, 2020), “Fighting Pandemics: Inspiration from 
Islam” (Hamid et al., 2020), “al-Mausu’ah al-Tibbiyyah al- Fiqhiyyah”
(Kan’an, 2000), “Merekonstruksi Alam dalam Kajian Sains dan Agama 
Studi Kasus pada Masa Pembatasan Sosial Berskala Besar (PSBB) 
Dampak COVID-19” (Hariman et al., 2020), “Mujāhadah al-Nafs Among 
COVID-19 Patientsi in Quarantine” (Zaki et al., 2020), “A Practical 
Journey in Implementing a Shari’ah Compliant Hospital: An Nur 
Specialist Hospital’s Experience” (Shaharom et al., 2018), “Mafhum al-
Tibb al-Wiqa’i” (Islam, 2016), “Mafhum al-Wiqayah Al-Sihhiyyah fi al-
Islam” (Talal, 2016), “Mafhum al-Hajr al-Sihhy” (Sana’, 2016),
“Mafhum al-Tibb al-Nabawi” (Isra’, 2016), “Kaifa U’alij Nafsi min al-
Ikti’ab Bi al-Quran” (Marwan, 2018), “Kaifa ‘Alaj al-Rasul al-Ikta’ab”
(Talal, 2018), “Al-Tibb al-‘Ilaji” (Sarah, 2018), “Al-Tibb al-Wiqa’i fi al-
Sunnah al-Nabawiyyah al-Syarifah” (Islam, 2016), “Al-Hawi fi al-Tibb”
(al-Razi, 2000), “Al-Tibb al-Nabawi” (Ibnu Qayyim, 2000), “Min Ilmi al-
Tibb al-Qur’ani: al-Thawabit al-Ilmiyyah fi al-Qur’an al-Karim” (Adnan,
2001), “Keajaiban Sains” (Yusof, 2015), “Konsep Perubatan Islam” 
(Danial, 1988), “Critical Review of Reciting al-Quran in Restoring the 
Resilience and Mental Health Among Quarantined Covid-19 Patients” 
(Ab Rahman et al., 2020), “Religion as a Social Determinant of Health in 
Muslim Countries: The Implementation of Positive Health Promotion”
(Perri, 2016), dan “Critical Review of Positive Behavior and Resilience in
Islamic Perspective During the COVID-19 Pandemic” (Ab Rahman et al.,
2020).

Pengkaji mendapati bahawa terdapat tiga fokus utama kajian yang 
dibawa oleh para sarjana Islam di atas berkaitan panduan amalan 
pencegahan penularan pandemik ini, iaitu dari sudut fizikal, emosi dan 
rohani.
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1. Fizikal
Dari aspek fizikal, cara hidup Nabi Muhammad SAW di abad ke-21 ini 
adalah sangat relevan kerana baginda telah mengajar umatnya cara 
penjagaan dan pencegahan diri sejak 1400 tahun yang lalu (Aisha, 2009). 
Menurut Danial (1988), amalan hidup yang sihat amat penting agar 
seseorang itu dapat menyelamatkan diri daripada terkena sebarang 
penyakit. Antara amalan tersebut ialah menutup bekas makanan pada 
waktu malam untuk mengelak daripada dihinggapi wabak sebagaimana 
sabda Rasulullah SAW dalam sebuah hadith yang diriwayatkan Imam 
Muslim daripada Jabir RA yang bermaksud:

Tutuplah bejana dan tutuplah tempayan kerana pada suatu 
malam dalam setahun penyakit menular berjangkit. Setiap 
bejana atau tempayan yang didapatinya tidak tertutup, 
nescaya benih penyakit itu akan hinggap ke dalam bejana 
itu. (Riwayat Muslim)

Selain daripada itu ialah perintah kawalan pergerakan. Menurut 
Pejabat Menteri di Jabatan Perdana Menteri (Hal Ehwal Agama) (2020),
umat Islam negara ini tidak digalakkan mengunjungi negara China susulan 
penularan wabak COVID-19 ini. Mereka yang tinggal di dalam 
penempatan terkena musibah juga dilarang keluar daripada kawasan 
terbabit. Terdapat beberapa hikmah mengapa Rasulullah SAW 
menyarankan agar kawalan pergerakan ini dilaksanakan iaitu menjauhi 
sebab-sebab yang boleh membinasakan manusia, mengutamakan 
kesihatan (kesejahteraan) yang mana ia adalah asas dalam kehidupan 
manusia, larangan menjauhi udara yang telah dicemari kerana dibimbangi 
akan menyebabkan lebih ramai yang sakit, menjarakkan diri dari orang 
yang telah terkena penyakit sekaligus menjadi langkah pencegahan dari 
penyebaran wabak dan menyelamatkan diri dari kebergantungan kepada 
kepercayaan yang salah. Berdasarkan sabda Nabi SAW yang bermaksud:

Sekiranya kamu mendengar tentang (penyebaran) wabak di sesuatu 
tempat, maka janganlah kamu masuk. Dan sekiranya kamu sudah 
berada dalam kawasan (penularan wabak) tersebut, maka janganlah 
kamu keluar darinya. (Riwayat al-Bukhari)

Menurut Ahmad (2020), Nabi SAW memberikan nasihat agar 
muslim mesti menjauhi mereka yang dijangkiti pesakit kusta sepertimana 
mereka melarikan diri dari singa. Ini sebagai langkah pencegahan bagi 
mengelakkan manusia daripada ditimpa penyakit. Berdasarkan sabda Nabi 
SAW yang bermaksud:
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Tidak ada jangkitan penyakit, tiada ramalan buruk, tiada sial burung 
hantu dan tiada sial bulan Safar, dan larilah daripada pesakit kusta 
sebagaimana kamu lari daripada singa. (Riwayat al-Bukhari)

Menurut Sana’ (2016) kuarantin perlu dilaksanakan di tempat 
berlakunya sesuatu wabak agar ia tidak tersebar dengan lebih luas ke 
kawasan lain melalui percampuran di antara mangsa dan orang yang sihat.
Menurut Musferah et. Al. (2020), hadith yang menjadi asas kepada kaedah 
pengasingan atau kuarantin orang yang sakit daripada orang yang sihat 
ialah pada asasnya hadis ini merujuk kepada arahan mengasingkan 
binatang yang sakit daripada mendekati binatang yang sihat. Berdasarkan 
sabda Nabi SAW yang bermaksud:

Janganlah didatangkan yang sakit kepada yang sihat. (Riwayat al-
Bukhari)

Menurut Ahmad (2020), ada dalam kalangan manusia yang tidak 
berusaha untuk mengelakkan diri daripada ditimpa wabak penyakit, 
bahkan ada di antara mereka yang melanggar perintah kerajaan. Mereka 
kemudiannya mendakwa, “kami adalah orang yang bertawakal.” Mereka 
sebenarnya telah melakukan kesalahan dalam bertawakal kerana 
seseorang itu seharusnya berusaha dahulu sebelum mengakui dirinya telah 
bertawakal kepada Allah. Berdasarkan sabda Nabi SAW yang bermaksud:

Sesungguhnya ahli Yaman datang menunaikan haji dan mereka tidak 
membawa sebarang bekalan. Lalu mereka berkata, “Kami adalah 
orang-orang yang bertawakal.” Kemudian, apabila mereka tiba di 
Makkah, mereka meminta-minta daripada manusia di sana. Lalu,
Allah menurunkan ayat: “Dan sediakanlah bekalan maka sebaik-
baik bekalan adalah takwa.” (Riwayat al-Bukhari) 

Menurut Ahmad (2020), keperluan rawatan dan proses pengubatan 
itu adalah harus dan tidaklah wajib, mengabaikannya pula adalah dikeji 
melainkan buat mereka yang mempunyai keazaman yang tinggi. 
Berdasarkan sabda Nabi SAW yang bermaksud: 

Berubatlah wahai hamba Allah, kerana sesungguhnya Allah tidak 
akan menurunkan satu penyakit melainkan disertakan padanya 
penawar (buat penyakit tersebut). (Riwayat Ibn Hibban) 
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Menurut Yousuf (2018), menyatakan amalan menjaga kebersihan 
sangat penting untuk mencegah diri daripada dihinggapi penyakit seperti 
kerap membasuh tangan. Berdasarkan hadith Nabi SAW yang bermaksud:

Kebersihan itu adalah sebahagian daripada iman. (Riwayat Muslim) 

Mukhlas (2013) dan Anita (2014) pula menyatakan bahawa amalan 
pemakanan yang halal dan baik dapat mencegah seseorang muslim itu 
daripada penyakit. Sebagai contoh, menurut al-Ka’bi (2020), Allah SWT 
melarang manusia daripada makan darah dan bangkai kerana terdapat 
hikmah yang sungguh hebat. Dihalalkan hamba-Nya memakan makanan 
yang baik untuk menjaga roh dan jasad. Ini kerana dalam makanan yang 
kotor terdapat banyak bakteria yang boleh merosakkan diri manusia dan 
boleh menyebabkan penyakit yang berbahaya. Berdasarkan firman Allah 
SWT yang bermaksud:

“Wahai manusia, makanlah apa-apa yang di atas muka bumi yang 
halal dan yang baik.” (Al-Baqarah:168)

Menurut Zulkifli (2020), umat Islam digalakkan untuk mengamalkan
kurma ‘ajwa untuk mencegah daripada penyakit. Berdasarkan hadith Nabi 
SAW yang bermaksud:

Sesiapa yang memakan tujuh biji kurma ajwah pada waktu pagi, 
tidak akan memberi mudarat sebarang racun mahupun sihir 
kepadanya pada hari tersebut. (Riwayat al-Bukhari)
Menurut Fadalulai (2018), Nabi SAW telah mengajar umatnya 

supaya memakan biji habbatus sauda’ untuk menyembuhkan sebarang 
penyakit. Berdasarkan hadith Nabi SAW yang bermaksud:

Habbatus sauda boleh menyembuhkan semua penyakit kecuali al-
sam. Aishah bertanya, “Apakah itu al-sam?” Jawab Baginda SAW,
“Mati”. (Riwayat al-Bukhari)

Begitu juga dengan mengamalkan madu kerana ia banyak 
khasiatnya. Menurut al-Imam Ibnu al-Qayyim al-Jawziyyah (2000), madu 
mempunyai faedah yang sangat hebat. Berdasarkan firman Allah SWT 
yang bermaksud:

“Daripada perut lebah itu keluar minuman (madu) yang pelbagai 

jenis warnanya, di dalamnya terdapat ubat yang menyembuhkan 

bagi manusia.” (Al-Nahl: 69)



233

Menurut Zulkifli (2020), mengamalkan minum air zam-zam juga 
dapat mencegah dan menyembuhkan penyakit. Berdasarkan hadith Nabi 
SAW yang bermaksud:

Air zamzam adalah bergantung kepada siapa yang meminumnya. 
(Riwayat Ibnu Majah).

2. Mental
Menurut Pejabat Menteri di Jabatan Perdana Menteri (Hal Ehwal Agama) 
(2020) berdasarkan firman Allah SWT yang bermaksud: 

“Demi sesungguhnya Kami akan menguji kamu dengan sedikit 
perasaan takut (kepada musuh) dan (dengan merasai) kelaparan 
dan (dengan berlakunya) kekurangan dari harta benda dan jiwa 
serta hasil tanaman. Dan berilah khabar gembira kepada orang-
orang yang sabar – (iaitu) orang-orang yang apabila mereka 
ditimpa oleh sesuatu musibah (kesusahan) mereka mengucapka,
‘Sesungguhnya kami adalah kepunyaan Allah dan kepada Allah 
jualah kami kembali.” (Al-Baqarah: 155-156)

Pada ayat ini, Allah SWT memberi khabar bahawa Dia menguji 
hamba-hamba-Nya yang beriman dengan beberapa ujian di saat mereka 
berada dalam keadaan suka dan duka, dan kesemua mereka akan 
mendapat pahala jika mereka bersabar terhadapnya. Mereka kemudiannya 

mengucapkan lafaz istirja’ (إ� لله وإ� إليه راجعون) bukti sebagai seorang 

yang sabar dan syukur. 

Menurut Ahmad (2020), ujian penularan wabak penyakit adalah 
azab buat manusia. Namun di sisi muslim, ia boleh dianggap sebagai 
rahmat buat mereka yang menghadapinya dengan penuh muhasabah dan 
kesabaran. Hal ini berdasarkan sabda Nabi SAW yang bermaksud: 

Ia adalah azab yang diutuskan oleh Allah SWT kepada sesiapa yang 
Dia kehendaki dan Allah SWT menjadikannya sebagai rahmat buat 
orang-orang yang beriman. Tidak ada seorang pun yang ditimpa 
wabak taun ini sedangkan dia duduk di dalam negeri tempatnya 
dengan penuh kesabaran dan bermuhasabah, dan dia faham bahawa 
tiada sesuatu yang menimpanya melainkan semuanya telah 
ditentukan oleh Allah SWT, melainkan dia akan mendapat pahala 
seperti pahala syahid. (Riwayat al-Bukhari)
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Menurut al-Imam Ibn Hajar (1997), hadis ini menekankan dari aspek 

disiplin seorang Muslim dalam menghadapi suasana wabak. Muslim 

seharusnya mengimani bahawa wabak yang melanda ini adalah ketentuan 

dari Allah, mereka seharusnya mampu mengawal diri mereka di rumah, 

bersabar atas segala ujian yang menimpa mereka serta meyakini bahawa 

tidak ada sesuatu pun yang berlaku melainkan atas ketentuan Allah. Andai 

sekiranya semua ciri-ciri ini dimiliki oleh seorang muslim, maka beliau 

berhak mendapat ganjaran seperti pahala syahid, seperti yang disebutkan 

di dalam hadith.

Menurut Ahmad (2020), salah satu ujian yang akan diberikan kepada 

umat ini adalah kemunculan wabak-wabak serta penyakit-penyakit baharu 

yang tidak pernah berlaku kepada umat terdahulu. Wabak penyakit ini 

datang adalah disebabkan kerana maksiat serta kerosakan yang dilakukan 

oleh manusia sendiri secara terang-terangan. Disebabkan terlalu banyak 

kerosakan, maksiat serta kemungkaran yang dilakukan oleh manusia, 

Allah datangkan satu penyakit yang tidak pernah wujud sebelum ini. 

Berdasarkan sabda Nabi SAW yang bermaksud:

Tidak akan terzahir sesuatu kejahatan sesuatu kaum sehinggalah 

mereka menzahirkannya (melakukan kejahatan maksiat secara 

terang-terangan) melainkan akan tersebar kepada mereka wabak 

penyakit taun, dan penyakit-penyakit yang tidak pernah datang 

kepada umat terdahulu. (Riwayat Ibnu Majah).

Menurut Zulkifli (2020), sekiranya menyelamatkan nyawa binatang 

sahaja pun telah diampunkan dosa, dipuji oleh Allah dan dianugerahkan 

syurga, apatah lagi pahala mereka yang menyelamatkan nyawa manusia.

Maka, beruntunglah petugas barisan hadapan (petugas kesihatan dan 

keselamatan). Berdasarkan sabda Nabi SAW yang bermaksud:

Ketika seorang lelaki berjalan, dia merasa sangat dahaga. Lalu dia 

masuk ke dalam sebuah perigi dan meminum air daripadanya. 

Kemudian dia keluar dari perigi itu. Tiba-tiba dia terlihat seekor 

anjing sedang menjelir-jelir dan menjilat tanah kerana dahaga. Lalu 

dia berkata, “Anjing ini telah merasai apa yang telah aku rasai 

sebentar tadi.” Lalu, dia turun ke dalam perigi dan memenuhkan air 

di dalam kasutnya (stokin kulitnya/khuf), kemudian dia 

memegangnya (menggigit khuf) dengan mulutnya dan memanjat 

semula. Lantas, dia memberi anjing tersebut minum. Allah berterima 
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kasih kepada lelaki tersebut dan mengampuninya. Para sahabat RA 

berkata, “Wahai Rasulullah, sekiranya kami berbuat baik kepada 

haiwan, adakah kami akan mendapat balasan kebaikan?” Rasulullah 

SAW bersabda, “Pada setiap hati yang basah (hidup), pastinya 

mendapat pahala.” (Riwayat al-Bukhari).

3. Rohani

Menurut Pejabat Menteri di Jabatan Perdana Menteri (Hal Ehwal Agama)

(2020) dalam keadaan penularan wabak yang sangat kritikal seperti hari 

ini, umat Islam diberikan kelonggaran untuk menunaikan solat berjemaah 

di rumah sahaja. Ini bagi mengawal penularan penyakit dari lebih mudah 

tersebar ketika perhimpunan manusia di masjid berlaku. Berdasarkan 

sabda Nabi SAW yang bermaksud: 

Setelah engkau mengucapkan “Asyhadu An La Ilaha Illallah wa 

Asyhadu Anna Muhammadan Rasulullah,” maka janganlah engkau 

sebutkan “Hayya ‘Ala Solat” tetapi ucapkanlah “Sollu Fi 

Buyutikum.” Para pendengar ketika itu seakan terkejut dan 

membantah. Lalu, Abdullah ibn Abbas RA berkata, “Apakah kamu 

terkejut? Sesungguhnya perkara ini pernah dilakukan oleh orang 

yang lebih baik dariku (iaitu Rasulullah). Sesungguhnya solat 

Jumaat merupakan suatu kewajiban, dan aku tidak suka untuk 

menyusahkan kamu apabila terpaksa keluar berjalan dalam lumpur 

dan licin.” (Riwayat al-Bukhari).  

Dalam perihal solat Jumaat pula, Pejabat Menteri di Jabatan Perdana 

Menteri (Hal Ehwal Agama) (2020) menegaskan bahawa mereka yang 

bimbang akan keselamatan diri mereka diberikan keuzuran untuk tidak 

hadir masjid untuk menunaikan solat Jumaat. Berdasarkan sabda Nabi 

SAW yang bermaksud: 

Barang siapa yang mendengar orang yang melaungkan azan dan 

tidak ada sebarang keuzuran yang menghalangnya (dari menunaikan 

solat berjemaah, maka hendaklah dia menunaikan solat secara 

berjemaah). Para sahabat bertanya, “Apa keuzuran (yang dibenarkan 

wahai Rasulullah)?” Jawab Rasulullah SAW, “Ketakutan atau sakit. 

(Jika tiada kedua keuzuran ini) maka, solatnya tidak diterima.”

(Riwayat Abu Dawud). 
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Di samping itu, terdapat kelonggaran dalam kaedah menunaikan 

solat. Menurut Ahmad (2020), seseorang perlu menutup mulut mereka 

bagi mengelakkan daripada virus menjangkiti melalui ruang pernafasan 

dan mulut. Maka, dalam situasi sebegini, solat sambil memakai topeng 

penutup muka adalah diharuskan. Berdasarkan sabda Nabi SAW yang 

bermaksud: 

Bahawasanya apabila Nabi SAW bersin, Baginda menutup wajah 

dengan tangannya atau kainnya sambil merendahkan suaranya. 

(Riwayat al-Tirmidhi).

Petugas kesihatan juga diharuskan menjamakkan solat. Kelonggaran 

ini telah dipersetujui oleh Pejabat Menteri di Jabatan Perdana Menteri 

(Hal Ehwal Agama) (2020) yang melihat keharusan pelaksanaan jamak 

solat bagi petugas barisan hadapan yang menghadapi kesempitan dalam 

mendapatkan senggang waktu untuk solat. Berdasarkan sabda Nabi SAW

yang bermaksud: 

Daripada Ibn Abbas RA berkata bahawa Rasulullah SAW pernah 

menjamakkan solat di antara solat zuhur dengan asar dan di antara 

solat maghrib dengan isyak di Madinah tanpa ada sebarang perkara 

yang menakutkan atau hujan (iaitu situasi yang sukar buat muslim 

menunaikan solat). Lalu, Ibn Abbas RA ditanya, “Apa tujuan Nabi 

SAW buat sedemikian?” Ibnu Abbas RA menjawab, “Baginda tidak 

ingin menyusahkan umatnya.” (Riwayat Muslim)  

Kita juga perlu saling membantu sesama muslim. Menurut Ahmad 

(2020), sekatan serta kawalan pergerakan telah banyak menyekat beberapa 

saudara muslim daripada keluar berniaga. Ini menyebabkan pendapatan 

harian mereka terjejas. Justeru, sebagai saudara sesama muslim, adalah 

menjadi kewajipan kita membantu saudara muslim kita yang ditimpa 

kesusahan. Berdasarkan sabda Nabi SAW yang bermaksud:

Daripada Abdullah bin Umar RA berkata, Rasulullah SAW 

bersabda, “Barang siapa (yang memenuhi) keperluan saudaranya, 

maka Allah akan bersamanya (membantu) keperluan dirinya; barang

siapa yang melapangkan urusan kesusahan seorang muslim, maka 

Allah akan melapangkan kesusahan daripada kesusahannya di 

akhirat kelak. Barang siapa yang menutup aib saudaranya, maka 

Allah akan menutup aibnya di akhirat kelak.” (Riwayat al-Bukhari) 
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Amalan bersedekah juga amat penting di waktu ini. Menurut Zulkifli 

(2020), Rasulullah SAW memerintahkan muslim agar menunaikan solat, 

berdoa, beristighfar dan bersedekah ketika berlaku gerhana atau insiden 

yang membimbangkan. Berdasarkan sabda Nabi SAW yang bermaksud: 

Daripada Aisyah RA, beliau menceritakan tentang khutbah Nabi 

SAW setelah selesai Baginda menunaikan solat gerhana. Sabda 

Rasulullah SAW, “Sesungguhnya matahari dan bulan adalah bukti 

kebesaran Allah. Tidaklah berlaku sesuatu gerhana itu disebabkan 

oleh kematian seseorang mahupun disebabkan kelahiran seseorang. 

Apabila kamu menyaksikan gerhana maka hendaklah kamu berdoa 

kepada Allah, bertakbir kepada-Nya, menunaikan solat dan 

bersedekah.” (Riwayat Muslim). 

Begitu juga digalakkan menghidupkan rumah dengan aktiviti solat 

jemaah. Berdasarkan sabda Nabi SAW yang bermaksud: 

Daripada Ibn Umar RA, daripada Nabi SAW, “Hidupkanlah rumah-

rumah kamu dengan solat kamu. Dan janganlah jadikan rumah kamu 

seperti kubur.” (Riwayat Muslim).

Selain itu, banyakkan bersabar dan reda atas segala ketentuan, 

sentiasa berwuduk, berzikir, berselawat, membaca al-Quran, beristighfar, 

amalkan solat fardu di awal waktu, pelihara solat sunat rawatib, solat 

duha, solat tahajjud dan solat witir serta sentiasa berdoa ialah antara 

amalan yang sangat penting bagi seorang muslim untuk sentiasa mendapat 

perlindungan daripada Allah SWT, dan dapat mencegah daripada terkena 

sebarang penyakit sepertimana yang disarankan oleh Baginda Nabi SAW.

(Zulkifli, 2020). Berdasarkan sabda Nabi SAW yang bermaksud: 

Daripada Anas RA, Rasulullah SAW bersabda, “Sesungguhnya 

besarnya ganjaran pahala seseorang itu datang bersama besarnya 

ujian bala terhadapnya. Dan sesungguhnya sekiranya Allah 

menyayangi seseuatu kaum, maka, Dia akan menimpakan kaum itu 

dengan ujian. Andainya mereka reda dengan ujian tersebut, maka,

dia akan mendapat keredaan Allah. Namun, sekiranya dia marah 

dengan ujian bala tersebut, maka dia akan ditimpa kemarahan 

daripada Tuhan.” (Riwayat Ahmad)
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Menurut Tazkiyah (2020), mukmin yang solat fardu subuh di awal 

waktu akan berada dalam perlindungan Allah SWT berdasarkan hadith 

Nabi SAW yang bermaksud:

Barang siapa yang solat fardu subuh, maka dia berada dalam 

perlindungan Allah. (Riwayat Muslim)

Seterusnya menurut Zulkifli (2020), seorang muslim mestilah 

mengamalkan doa-doa sepertiyang dibaca oleh Nabi SAW. Antara doa 

tersebut ialah berdasarkan hadith yang bermaksud:

Barang siapa yang membaca: 

العليمُ  السَّميعُ  السَّماءِ وهوبِسْمِ اللهِ الَّذي لا يضُرُّ مع اسمِهِ شَيءٌ في الأرضِ ولا في 
sebanyak tiga kali (pada waktu pagi dan petang), maka dia tidak 

akan ditimpa sebarang bala secara mengejut sehinggalah ke waktu 

pagi. Dan barang siapa yang membacakan zikir ini pada waktu pagi, 

maka dia tidak akan ditimpa sebarang bala secara mengejut 

sehinggalah petang. (Riwayat Abu Dawud).
 

Daripada Anas RA, sesungguhnya Nabi SAW berdoa: 

والجنُونِ والجذُامِ، ومِن سَيِّئِ الأسقامِ  مِن البرََصِ  بكَ  اللَّهمَّ إنيِّ أعوذُ 
Ya Allah aku berlindung dengan-Mu daripada penyakit sopak, gila, 

kusta dan penyakit-penyakit yang buruk. (Riwayat Abu Dawud)

Daripada Ibn Umar RA berkata bahawa Rasulullah SAW tidak 

pernah meninggalkan doa ini setiap pagi dan petang, iaitu: 

نيا والآخرةِ اللَّهمَّ  إنيِّ أسألَُكَ العفوَ  اللَّهمَّ إنيِّ أسألَُكَ العافيةَ في الدُّ
 عَوْراتي والعافيةَ في دِيني ودُنياي وأهلي ومالي اللَّهمَّ استرُْ 

Wahai Tuhanku, aku memohon daripada-Mu keselamatan di dunia 

dan akhirat. Wahai Tuhanku, aku memohon daripada-Mu

keampunan dan kesejahteraan pada urusan agamaku dan urusan 

duniaku, (kurniakanlah kesejahteraan) buat ahli keluargaku dan 

hartaku. Wahai Tuhanku, tutuplah auratku. (Riwayat Abu Dawud)
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Menurut Tazkiyah (2020) juga, amalan membaca doa pelindung 

sewaktu keluar rumah akan menjamin peliharaan Allah SWT berdasarkan 

hadith Nabi SAW yang bermaksud:

Sesiapa yang membaca doa sewaktu keluar rumah:

 ولا حولَ ولا قوَّةَ إلاَّ باللهَِّ   علَى اللهَِّ  اللهَِّ توكََّلتُ  بِسمِ 

“Dengan Nama Allah, saya bertawakal kepada Allah, dan tidak ada 

kekuatan untuk melakukannya baik atau kekuatan untuk menentang 

kejahatan kecuali dengan (Pertolongan Allah).” Kamu telah 

mendapat petunjuk, dicukupkan keperluanmu (iaitu keperluanmu 

telah dijaga), kamu telah dilindungi. (Riwayat Abu Dawud)

Menurut al-Sa’dawi (2020), tidak ramai yang mengetahui tentang 

sunnah Nabi SAW dan sirahnya. Amalan kuarantin telah diamalkan sejak 

zaman Baginda Nabi SAW, maka amat perlunya kajian tentang sunnah 

Nabi SAW dan sirahnya serta mengambil pengajaran daripadanya. Yusof 

(2020) menasihati para pengkaji agar mengkaji hadith-hadith yang 

berkaitan tentang rawatan pencegahan dalam sunnah Nabi SAW dan 

mengeluarkan kaedah-kaedah yang diamalkan oleh Rasulullah SAW 

untuk mengelakkan jangkitan penyakit. Di samping membuat 

perbandingan tindakan Rasulullah SAW sebelum berlaku sesuatu wabak

dan selepas tersebarnya wabak itu untuk menjelaskan kemukjizatan 

Baginda Nabi SAW dalam mendahului dunia perubatan moden hari ini. 

Bagaimanapun aspek pencegahan pandemik secara khusus berpandukan 

al-Quran dan al-Sunnah dikaji dengan tidak menyeluruh. 

Justeru, satu penyelidikan tentang panduan ulama Islam berkaitan 

amalan pencegahan penularan pandemik mengikut cara al-Quran dan 

hadith Nabi SAW sesuai dan wajar dilaksanakan untuk menjawab 

persoalan di atas agar suasana cemas (panic) dan bimbang dalam kalangan 

masyarakat muslim dapat dikurangkan dan agar penyakit atau pandemik 

tidak mudah dijangkiti kepada mereka. 

Kajian ini diharapkan agar dapat menyumbang kepada masyarakat 
Malaysia khususnya masyarakat muslim tentang cara yang paling baik 
untuk menghindari daripada serangan pandemik pada setiap masa, tidak 
kira di mana sahaja mereka berada melalui panduan ulama Islam tentang
amalan pencegahan penularan pandemik sepertimana yang difirmankan 
oleh Allah SWT di dalam al-Quran dan sebagaimana yang disabdakan 
oleh baginda Nabi Muhammad SAW dalam hadithnya. Secara tidak 
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langsung, kajian ini dapat mendekatkan umat Islam kepada cara hidup 
seorang mukmin yang sejati dan bertakwa berlandaskan al-Quran dan al-
Sunnah demi mencapai keredhaan Allah SWT sebagaimana sabda Nabi 
Muhammad SAW:

 ة آيَ  وْ لَ  وَ نيِّ وا عَ غُ لِّ ب ـَ

Sampaikanlah daripadaku walaupun satu ayat (Riwayat al-Bukhari)

Kesimpulan
Daripada perbincangan di atas dapat disimpulkan bahawa terdapat banyak 
kajian tentang pandemik telah dilakukan oleh para sarjana sebelum ini 
iaitu dari aspek pencegahan fizikal, mental dan rohani. Walau 
bagaimanapun amalan berkaitan pencegahan pandemik secara khusus 
berpandukan al-Quran dan al-Sunnah di Malaysia khususnya dan di luar 
negara amnya dikaji dengan tidak menyeluruh. Ini kerana pandemik ini 
masih baharu dan masih tiada vaksin yang boleh menyembuhkannya 
melainkan dengan cara penjagaan dan pencegahan yang rapi daripada 
setiap individu itu sendiri pada setiap masa. Sehinggalah Allah SWT
mengangkat virus COVID-19 ini dan menghapuskannya daripada muka 
bumi ini. Walaupun cara pencegahan penularan pandemik ini telah 
melalui jangka waktu yang lama iaitu lebih1400 tahun yang lalu, namun ia 
masih tetap relevan dan akan terus diamalkan oleh umat Islam sejak dulu, 
kini dan selamanya untuk menangani masalah pandemik.

Justeru, diharapkan kajian ini boleh dijadikan bahan bacaan dan 
rujukan ahli ilmu, para perawat, pesakit dan masyarakat muslim 
khususnya agar tidak terkena jangkitan wabak ini, di samping boleh dibuat 
bahan kajian seterusnya dari sudut yang lain. Amalan para sarjana Islam 
dalam mencegah penularan pandemik dan menghilangkan 
kemudaratannya pada sesama Islam dari segenap lapisan masyarakat
muslim adalah dalam ruang lingkup amar ma‘ruf, manakala membiarkan 
diri terdedah dengan pandemik tanpa sebarang pencegahan merupakan 
perkara nahy mungkar. Bayangkan jika pandemik itu dibiarkan bebas 
berjangkit tanpa kawalan, nescaya hidup manusia tidak akan pernah 
tenteram.

Oleh itu, jelas apa yang diwahyukan oleh Allah SWT dan apa yang 
diucapkan Rasullullah SAW itu benar, tepat dan praktikal sepanjang 
zaman. Hal ini kerana segala yang dianjurkan itu berkait rapat dengan 
kesejahteraan manusia dan turut memelihara keutuhan jasmani, emosi, 
dan rohani masyarakat muslim dari sebarang ancaman. Hasilnya dapat 
mewujudkan persekitaran yang lebih selamat dan harmoni serta bebas 
daripada penularan pandemik.



241

Rujukan
Abdullah bin Muhammad Basmieh. 2011. Tafsir Pimpinan al-Rahman Kepada 

Pengertian al-Quran 30 Juzuk. Kuala Lumpur: Darul Fikir.
Ensiklopedia Hadith al-Kutub al-Sittah (Sahih al-Bukhari). 1431H/2011. Edisi 1. 

Jakarta: Almahira.
Ensiklopedia Hadith al-Kutub al-Sittah (Sahih Muslim). 1432H/2012. Edisi 1. Jakarta: 

Almahira.
Abdullah F. 2019. Medical and Islamic Perspectives on Human Immunodeficiency Virus 

Infection and its Prevention. IMJM. 18(2):
Abdul ‘Aali, Bay Zakub. 2020. Mu’alajah al-Amrad Fi Daw’ al-Quran al-Karim:

Dirasah Mawdu’iyyah. The 3rd International Conference on Contemporary 
Islamic Studies and Emerging Issues. Faculty of Islamic Sciences, Al-Madinah 
International University and Faculty of Islamic Studies, The National University 
of Malaysia. 29 - 30 September 2020.

Abu Dawud, Sulayman bin al-Ashcath. 1419H/1999. Sunan Abi Dawud. al-Sayyid 

Muhammad Sayyid, cAbd al-Qadir cAbd al-Khayr, Sayyid Ibrahim (pnyt.). al-

Qahirah: Dar al-Hadith.

Abu Saufi Abdullah. 1999. Perubatan Dengan Kemukjizatan Al-Quran. Batu Caves: 

Penerbitan Darul Iman Sdn. Bhd.

Ahmad bin Hanbal. 1996. Musnad Ahmad. Bayrut: Mu’assasah al-Risalah.

Ahmad, Yusuf al-Hajj. 2010. The Islamic Guideline on Medicine. Riyadh: Darussalam.

Ahmad, Yusuf al-Hajj. 2015. Keajaiban Sains dalam al-Quran dan Hadis. Kuala

Lumpur: Seif Solution.

Amina Haji Noor. 2000. Hikmah Menjaga Kesihatan Diri. Batu Caves: Penerbitan Darul 

Iman Sdn. Bhd.

Anita Abdul Rahman. 2014. A Review of the Islamic Approach in Public Health 

Practices. International Journal of Public Health and Clinical Sciences. 1(2).

Al-‘Asqalani, Ahmad bin Ali bin Hajar. 1997. Fath al-Bari Sharh Sahih al-Bukhari. Al-

Riyadh: Maktabah Dar al-Salam.

Al-Bankani, Abu Anas Majid. 2004. Sahih al-Tibb al-Nabawi. Al-Abdaly: Dar al-

Nafa’is.

Basri bin Ibrahim. 2004. Rawatan Dalam Islam. Johor Bahru: Perniagaan Jahabersa.

Al-Bayumi, Ibrahim Muhammad. 2020. Manhaj al-Islam Fi al-Ta’amul Ma’a al-

Awbi’ah. The 3rd International Conference on Contemporary Islamic Studies and 

Emerging Issues. Faculty of Islamic Sciences, Al-Madinah International 

University and Faculty of Islamic Studies, The National University of Malaysia,

29 - 30 September 2020.

al-Bukhari, Muhammad bin Ismacil. 1413H/1993. Sahih al-Bukhari. Mustafa Dib al-

Bugha (pnyt.). Damshiq: Dar al-cUlum al-Insaniyyah.

Danial Zainal Abidin. 1988. Konsep Perubatan Islam. Pulau Pinang: Pustaka Nahnu.

Danial Zainal Abidin. 2015. Perubatan Islam dan Bukti Sains Moden. Batu Caves: PTS 

Millennia Sdn. Bhd.

European Centre For Disease Prevention. 2019. Public health risks related to 

communicable diseases during the hajj 2019. Stockholm.

Hafiz Firdaus Abdullah. 2012. Kaedah Memahami Hadis Musykil. Johor Bahru: 

Perniagaan Jahabersa.



242

Al-Hamawy, A’Ii bin Abd al-Karim. 2003. Al-Ahkam al-Nabawiyyah Fi al-Sina’ah al-

Tibbiyyah. Bayrut: Dar Ibn Hazm. 

Ibn Majah, Abu Abdullah Muhammad bin Yazid. 1997. Sunan Ibnu Majah. al-Riyadh: 

Maktabah al-Ma’arif.

Ibn Manzur. 2003. Lisan al-Arab. Al-Qahirah: Dar al-Ma’arif.

Ibn Qayyim al-Jawziyah, Muhammad ibn Abi Bakr. 2000. Sistem Perubatan Nabi:

Kesihatan dan Perubatan Menurut Petunjuk Nabi Muhammad SAW. Kuala

Lumpur: ALBAZ Publishing.

Idrus H. Alkaf. 1995. Cara Rawatan Diri dan Pengubatan. Kuala Lumpur: Darul 

Nu’man.

Al-Ka’bi, Latifah Munadi. 2020. Al-Manhaj al-Qur’ani fi al-Ta’amul Ma’a al-Amrad wa

al-Awbi’ah. The 3rd International Conference on Contemporary Islamic Studies 

and Emerging Issues. Faculty of Islamic Sciences, Al-Madinah International 

University and Faculty of Islamic Studies, The National University of Malaysia. 

29 - 30 September 2020.

Al-Khatib, Huwaida Ahmad Qasim. 2020. Manhaj al-Qur’an al-Karim fi al-Ta’amul 

Ma’a al-Marad. The 3rd International Conference on Contemporary Islamic 

Studies and Emerging Issues. Faculty of Islamic Sciences, Al-Madinah 

International University and Faculty of Islamic Studies, The National University 

of Malaysia. 29 - 30 September 2020.

Al-Maq’adi, Ali bin Hasan bin Abdah al-Shuhti. 2020. Manhaj al-Qur’an Wa al-Sunnah 

Fi al-Ta’amul Ma’a al-Awbi’ah Wa al-Amrad. The 3rd International Conference 

On Contemporary Islamic Studies and Emerging Issues. Faculty of Islamic 

Sciences, Al-Madinah International University and Faculty of Islamic Studies, The 

National University of Malaysia. 29 - 30 September 2020.

Al-Minawi, Nazirah. 2020. Manhaj al-Sunnah al-Nabawiyyah Fi al-Ta’amul Ma’a al-

Amrad Wa al-Awbi’ah (Corona COVID-19 Namudhajan). The 3rd International 

Conference on Contemporary Islamic Studies and Emerging Issues. Faculty of 

Islamic Sciences, Al-Madinah International University and Faculty of Islamic 

Studies, The National University of Malaysia. 29 - 30 September 2020.

Mohd Arip bin Kasmo. 2013. Mukjizat Saintifik Dalam Sunnah Nabawiyyah. Seremban: 

Itqans Enterprise.

Mohd Asri Zainul Abidin. 2020. Islam Tuntut Umat Hindari Kemudaratan. Harian Metro 

bertarikh 27/1/2020.

Mohd Farhan Md Ariffin et al. 2015. Anjing Pembawa Virus Rabies: Signifikan dan 

Metode Interaksi Berasaskan Fiqh Al-Hadith. Jurnal Intelek. 10(1): 55-66. 

Mohd Farhan Md Ariffin et al. 2016. Cicak Penyebar Bakteria Salmonella: Signifikan 

dan Kaedah Interaksi Menurut Fiqh Al-Hadith. Jurnal Intelek. 10(2): 44-55. 

Mohd Farhan Md Ariffin et al. 2018. Leptospirosis Wabak Maut Dari Tikus: Analisis 

Berasaskan Fiqh al-Hadith. Jurnal Islam dan Masyarakat Kontemporari. 18(1).

Mohd Farhan Md Ariffin et al. 2018. Vektor Zika dan Teknik Kawalan Haiwan Perosak 

Menurut Perspektif Hadis. Journal of Ma’alim al-Quran wa al-Sunnah. 14(1): 1-

10. 

Mohd Farhan Md Ariffin. 2019. Isu Keselamatan Makanan Menurut Perspektif al-

Hadith: Analisis Terhadap Perusahaan Kecil Dan Sederhana Di Lembah Klang.

Tesis Doktor Falsafah, Akademi Pengajian Islam, Universiti Malaya.



243

Mohd Hilmi Mahmud et al. 2013. Kempen Pencegahan H1N1: Kajian Tentang 

Pengetahuan, Sikap dan Amalan Penduduk di Timur Laut Pulau Pinang. Jurnal 

Komunikasi Malaysian Journal of Communication. 29(1): 127-140.

Mohammad Yousuf Rathor. 2018. Improving Health Care Delivery through Islamization 

of Medical Practice. IMJM. 17 (Special Issue 2).

Muhammad, Abdul Qadir Sulaiman. 2020. Manhaj al-Sunnah Fi al-Ta’amul Ma’a al-

Awbi’ah. The 3rd International Conference on Contemporary Islamic Studies and 

Emerging Issues. Faculty of Islamic Sciences, Al-Madinah International 

University and Faculty of Islamic Studies, The National University of Malaysia. 

29 - 30 September 2020.

Mukhlas Asy-Syarkani Al-Falahi. 2013. Allah Doktorku; Wahyu Ubat Penyakitku. Kuala 

Lumpur: Telaga Biru Sdn. Bhd.

Muslim, Muslim bin al-Hajjaj. 1430H/2010. Sahih Muslim. Muhammad Fu’ad cAbd al-

Baqi (pnyt.). al-Qahirah: Dar al-Hadith.

Norhidayah Pauzi. 2017. Maslahah Dalam Vaksinasi: Analisis Fatwa Malaysia dan 

Indonesia. Jurnal Fiqh. 14: 27-50.

Nurul Hidayah Sultan Ahmadi et al. 2017. Sorotan Literatur Terhadap Isu Penerimaan 

dan Penolakan Vaksin Menurut Perspektif Islam. Al-Qanatir International Journal 

of Islamic Studies. 8(2).

Rifa’i, Atif Ibrahim. 2020. Manhaj al-Quran al-Karim fi al-Ta’amul Ma’a al-Awbi’ah wa

al-Amrad. The 3rd International Conference on Contemporary Islamic Studies and 

Emerging Issues. Faculty of Islamic Sciences, Al-Madinah International 

University and Faculty of Islamic Studies, The National University of Malaysia. 

29 - 30 September 2020.

Al-Sa’dawi Sa’id Abd al-Jalil Mansur. 2020. Manhaj al-Sunnah al-Nabawiyyah fi al-

Ta’amul Ma’a al-Awbi’ah wa al-Amrad (al-Hijr al-Sihhi Namdhajan). The 3rd 

International Conference on Contemporary Islamic Studies and Emerging Issues. 

Faculty of Islamic Sciences, Al-Madinah International University and Faculty of 

Islamic Studies, The National University of Malaysia. 29 - 30 September 2020.

al-Tirmidhi, Abu cIsa Muhammad bin cIsa. 1430H/2010. al-Jamic al-Kabir (Sunan al-

Tirmidhi). Shucayb al-Arna’ut et.al. (pnyt.). Damshiq: Dar al-Risalah al-
cAlamiyyah.

World Health Organization (WHO). 2018. Managing Epidemics. Geneva. 

Yusuf, Mansur Muhammad Ahmad. 2020. Qawa’id al-Ta’ammul Ma’a al-Awbi’ah Min 

Khilal al-Sunnah al-Nabawiyyah. The 3rd International Conference on 

Contemporary Islamic Studies and Emerging Issues. Faculty of Islamic Sciences, 

Al-Madinah International University and Faculty of Islamic Studies, The National 

University of Malaysia. 29 - 30 September 2020.

Kamus Dewan Edisi Keempat. 2012. Kuala Lumpur: Dewan Bahasa dan Pustaka.

Kamus Inggeris-Melayu Dewan. 2002. Kuala Lumpur: Dewan Bahasa dan Pustaka.

https://www.who.int/emergencies/diseases/novel-coronavirus-2019/situation-reports/.

http://journalarticle.ukm.my/11466/1/16756-47169-1-SM.pdf.

https://www.islamreligion.com/articles/2534/infection-control-in-islam/AishaStacey. 

2009.

https://www.alukah.net

https://www.nytimes.com/2020

https://www.cdc.gov/coronavirus/2019

https://mawdoo3.com/الوباء_ما_ھو



244

https://mawdoo3.com/مفھوم_الطب_الوقائي. Islam Al-Zabun. 2016.

https://mawdoo3.com/الصحیة_في_الإسلام_الوقایة_مفھوم. Talal Masy’al. 2016.

https://mawdoo3.com/من_الأمراض_الوقایة_كیفیة.

https://mawdoo3.com/مفھوم_الطب_النبوي.Isra’ Abd. Qadir. 2016.

https://mawdoo3.com/مفھوم_الحجر_الصحي. Sana’ al-Duwaikat. 2016.

https://mawdoo3.com/_كیف علاج الرسول الاكتئاب. Talal Masy’al. 2018.

https://mawdoo3.com/_كیف أعالج نفسي من الاكتئاب بالقرآن. Muhammad Marwan. 2018.

www.Kementerian Kesihatan Malaysia.2020. 

www.muftiwp.gov.my./7Februari 2020.



245

HADIS-HADIS KEPIMPINAN MENURUT TUAN GURU 

ABDUL HADI AWANG

Mohd. Luqman Arif Sakri

Program Sarjana Pengajian Islam (Pengajian al-Quran dan al-Sunnah)

Fakulti Pengajian Islam UKM

luqmansakri@yahoo.com

Latifah Abdul Majid

Pusat Kajian al-Quran dan al-Sunnah

Fakulti Pengajian Islam UKM

Abstrak

Tuan Guru Abdul Hadi Awang merupakan sosok yang terkenal dengan ketokohannya 
dalam bidang agama dan juga politik. Pendekatan politik yang dibawa sering memberi 
impak dan pengaruh yang besar terhadap lanskap politik tanah air. Sebagai seorang tokoh 
agama dan juga selaku presiden sebuah parti Islam, maka setiap apa yang dilakukan 
bersandarkan kepada al-Quran dan hadis. Oleh itu, kajian ini dilakukan bertujuan untuk 
mengkaji pemikiran Tuan Guru terhadap hadis-hadis kepimpinan. Metode yang 
digunakan dalam kajian ini adalah berbentuk kualitatif. Segala data yang diperolehi 
adalah berdasarkan analisis dokumen daripada karya-karya penulisan Tuan Guru 
terutamanya dalam bahasa melayu. Manakala hadis yang dipilih adalah berdasarkan yang 
sering digunakan dalam penulisan beliau. Hal ini bertujuan untuk memberi tumpuan 
sepenuhnya terhadap pemikiran yang ingin diteliti. Dapatan menunjukkan bahawa setiap 
hadis yang dihuraikan oleh Tuan Guru tidak terlepas daripada perbincangan mengenai 
pelaksanaan hukum Islam dan pemerintahan cara Islam serta nilai-nilai yang terdapat 
dalam ajaran Islam. Perkara ini menjadikan Tuan Guru dilihat sebagai seorang yang 
berpendirian teguh terhadap ajaran Islam dan juga sebagai seorang yang konsisten dalam 
perjuangan Islam. 

Kata Kunci: Hadis Siyasah, Hadis Kepimpinan, Hadis Politik

Pendahuluan
Tuan Guru Abdul Hadi Awang merupakan seorang ulama tanah air yang 
terkenal dengan ketokohannya dalam bidang agama dan politik. Ini 
menjadikan beliau seorang yang sangat disegani dan dihormati sama ada 
di dalam mahupun luar negara. Penglibatan beliau dalam dunia politik 
telah memberi impak yang besar terhadap sistem pentadbiran di Malaysia 
terutama dalam perkara yang melibatkan kepimpinan. Selaku sosok yang 
berpegang teguh dengan ajaran agama Islam, beliau sering 
mempraktikkan tindakan politiknya berdasarkan apa yang diajarkan oleh 
Nabi Saw melalui sumber hukum kedua Islam iaitu hadis. Oleh yang 
demikian, penelitian mengenai hadis-hadis kepimpinan menurut 
pandangan Tuan Guru Abdul Hadi Awang wajar diketengahkan.
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Definisi Kepimpinan

Kepimpinan menurut Block (1993), adalah sebuah tindakan yang 

dilakukan oleh individu dalam memberi arahan terhadap aktiviti 

berkumpulan demi mencapai tujuan yang dikongsi secara bersama. 

Abdullah & Ainon (2003) menyatakan, akauntabiliti dan tanggungjawab 

yang tepat sangat diperlukan dalam kepimpinan bagi memimpin seorang 

individu atau kumpulan atau organisasi atau masyarakat bahkan lebih 

besar iaitu negara. Muhammad Nasri & Ab. Aziz (2005) menyebutkan, 

perkara asas yang perlu ada dalam sebuah komuniti tidak kira ianya kecil 

atau besar adalah seorang pemimpin. Bahkan dalam Islam, konsep 

kepimpinan telah lama wujud sejak pertama kali manusia diciptakan.

Manakala, Ahmad Zabidi (2005) pula menyatakan, kepimpinan 

dalam Islam lebih tertumpu kepada aktiviti mengarahkan ahli organisasi 

secara sukarela dan bersifat terbuka malah memberi tumpuan terhadap 

konsep persaudaraan serta hubungan kemanusiaan demi mencapai 

matlamat organisasi. Menurut Dubrin et. al (2006), kepimpinan adalah 

sebuah usaha yang dilakukan untuk mempengaruhi orang lain 

melaksanakan sesuatu perkara bagi mencapai ojektif yang telah 

ditetapkan. Kepimpinan yang dibawa oleh Nabi SAW telah membawa 

kepada kejayaan yang besar sehingga baginda dijadikan sebagai contoh 

teladan dalam dunia kepimpinan Islam serta menjadi mercu tanda sejarah 

ketamadunan manusia. Jika dilihat dari sudut konteks Islam, model 

kepimpinan yang paling sempurna adalah Nabi Muhammad SAW.

Ketokohan baginda SAW dalam kepimpinan bukan sahaja dirasai oleh 

masyarakat Islam, tetapi turut dirasai oleh masyarakat bukan Islam bahkan 

mendapat pengakuan dan pengiktirafan di seluruh dunia. (Siti Khadijah & 

Ahmad Marzuki, 2017).

Menurut Hasan Al-Banna Mohamed (2018), kepimpinan adalah sifat 
yang terlahir daripada diri seorang pemimpin. Setiap manusia yang 
dilahirkan mempunyai sifat atau kemahiran untuk memimpin tetapi sifat 
atau kemahiran tersebut hanya dapat ditonjolkan setelah melalui proses 
gilapan dan latihan. Namun, terdapat sebahagian sarjana menafikan 
bahawa seseorang dapat dibentuk menjadi pemimpin. Menjadi khalifah 
atau pemimpin di atas muka bumi merupakan satu amanah yang 
dikurniakan Allah Swt ke atas umat manusia sebelum diciptakan lagi. 
Bahkan, ianya juga merupakan kewajipan yang kedua setelah kewajipan 
beribadat kepada Allah SWT. Hal ini telah diumumkan di hadapan para 
malaikat sepertimana yang terdapat dalam surah Al-Baqarah ayat 30 iaitu:
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نىِّ َ�اِ�ل� 
�
�كَ لِلمَْلَٰ�ئِٓكَةِ ا ذْ قاَلَ رَب

�
عَلُ فِيهاَ مَن یفُْسِدُ فِيهاَ  وَا فىِ أٱْ��رْضِ َ�لِیفَة� ۖ قاَلوُ�ا۟ أ�تجَْ

ٓ أ��لمَُْ مَا لاَ تعَْلمَُونَ  نىِّ
�
سُ َ�َ ۖ قاَلَ ا مْدِكَ وَنقُدَِّ حُ بحَِ بِّ نُ �سُ�َ مَاءَٓ وَنحَْ  وَ�سَْفِكُ أٱّ�ِ

Maksudnya: “Dan (ingatlah) ketika Tuhanmu berkata kepada 
malaikat, sesungguhnya Aku mahu menjadikan seorang khalifah di 
bumi. Mereka bertanya (tentang hikmat ketetapan Tuhan itu dnegan 
berkata), adakah Engkau (Tuhan kami) hendak menjadikan di bumi 
itu orang yang akan membuat bencana dan menumpahkan darah 
(berbunuh-bunuhan), sedangkan kami sentiasa bertasbih dengan 
memuji-Mu dan mensucikan-Mu? Tuhan berkata, sesungguhnya Aku 
mengetahui apa yang kamu tidak mengetahuinya.”

Ayat al-Quran ini secara terang dan jelas menyebutkan bahawa 
manusia dijadikan sebagai khalifah atau dapat diertikan sebagai pemimpin 
yang menguruskan di atas muka bumi ini. Terdapat juga hadis Nabi SAW
yang menyebutkan secara terperinci mengenai kepimpinan, di mana setiap 
orang adalah pemimpin bagi orang lain mengikut tahap dan kemampuan 
masing-masing. Nabi SAW bersabda:

عن عبد الله بن عمر رضي الله عنهما أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال: ألا  
كلكم راع، وكلكم مسئول عن رعيّته، فالإمام الّذي على الناس راع وهو مسئول 

راعية على عن رعيّته، والرّجل راع على أهل بيته وهو مسئول عن رعيّته، والمرأة 
أهل بيت زوجها وولده وهي مسئولة عنهم، وعبد الرّجل راع على مال سيّده وهو 

 مسئول عنه، ألا فكلّكم مسئول عن رعيّته.

Daripada Abdullah bin Umar RA bahawa Rasulullah SAW 
bersabda, “Ketahuilah setiap kalian adalah pemimpin, dan setiap 
kalian akan dimintai pertanggungjawaban atas yang dipimpin, 
penguasa yang memimpin manusia dia akan dimintai 
pertanggungjawaban atas yang dipimpinnya, seorang lelaki (kepala 
keluarga) adalah pemimpin keluarganya dan dia dimintai 
pertanggungjawaban atas yang dipimpinnya, dan seorang perempuan 
(isteri) adalah pemimpin terhadap keluarga rumah suaminya dan 
juga anak-anaknya dan dia akan dimintai pertanggungjawaban atas 
kepemimpinannya, dan budak juga pemimpin terhadap harta tuannya 
dan akan dimintai pertanggungjawaban terhadapnya. Ketahuilah, 
setiap kalian adalah bertanggung jawab atas yang dipimpinnya.”
(Riwayat al Bukhari, Sahih al-Bukhari, Kitab al-Ahkam, hadis no. 
7138)
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Hadis ini secara umumnya menunjukkan bahawa setiap orang itu 

merupakan pemimpin bagi setiap kalangan mereka. Ruang lingkup 

pemimpin itu berbeza mengikut situasi dan keadaan sepertimana perdana 

menteri adalah pemimpin negara, seorang ayah pemimpin bagi 

keluarganya dan seterusnya. Bukan itu sahaja, setiap apa yang dilakukan 

oleh pemimpin itu juga akan dipersoalkan oleh Allah SWT pada Hari 

Akhirat. Ini menjadi satu petunjuk yang jelas bahawa setiap urusan yang 

melibatkan pentadbiran mahupun pemerintahan termasuk dalam perkara 

ibadah kerana setiap dosa dan pahala akan dinilai. Oleh yang demikian, 

perbincangan mengenai hadis kepimpinan ini dilihat sangat penting dan 

wajar diketengahkan.  

Metodologi Kajian

Kajian yang dilakukan ini adalah berbentuk kualitatif dengan 

menggunakan pendekatan kajian kes dan kajian kepustakaan. Kajian kes 

dalam penelitian ini tertumpu kepada pemikiran seorang tokoh iaitu Tuan 

Guru Abdul Hadi Awang. Pengkaji juga mengumpulkan data dan 

maklumat yang berkaitan berdasarkan kajian kepustakaan. yang

membolehkan penulis mendapatkan sumber primer dan sekunder 

melibatkan kitab-kitab hadis, dokumen-dokumen bertulis yang berkaitan 

dengan tajuk kajian seperti buku, jurnal, akhbar, majalah, laporan, tesis-

tesis, dan lain-lain. 

Biografi Ringkas Tuan Guru Abdul Hadi Awang

Tuan Guru Abdul Hadi Awang atau nama panggilan mesranya iaitu ‘Ayah 

Chik’ dilahirkan pada tanggal 20 Oktober tahun 1947 di Kampung Rusila, 

daerah Marang, negeri Terengganu. Pada awal usianya, beliau sudah 

mendapat didikan agama daripada ayahnya sebelum dimasukkan ke 

Sekolah Rendah Rusila pada tahun 1955. Ketika usianya meningkat 

dewasa, beliau melanjutkan pelajaran ke Sekolah Arab Marang pada tahun 

1961 dan juga Sekolah Menengah Ugama Sultan Zainal Abidin pada 

tahun 1965. Beliau juga telah mengambil Sijil Tinggi Agama Malaysia 

(STAM) pada tahun 1967 di sekolah yang sama. Selanjutnya beliau 

meneruskan pengajian dalam bidang Syariah di Universiti Islam Madinah 

pada tahun 1969 dengan mendapat tajaan biasiswa kerajaan Arab Saudi. 

Seterusnya beliau melanjutkan pengajiannya di peringkat sarjana (MA) 

pada tahun 1974 di Universiti Al-Azhar di Mesir.

Pada akhir tahun 70-an, Tuan Guru Abdul Hadi Awang mula 

berkecimpung dalam arena politik negara. Nama beliau sebaris dengan 
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tokoh-tokoh gerakan Islam abad moden sepertimana Fathi Yakan, Mehdi 

Aqif, Racep Tayyeb Erdogan dan tokoh-tokoh besar yang lain di seluruh 

dunia. Sebagai seorang agamawan dan juga tokoh politik, pengaruh yang 

ada pada dirinya telah memberikan kesan yang besar terhadap landskap 

politik negara sehingga membentuk fenomenanya yang tersendiri (Abdul 

Hadi, 2011). Tuan Guru Abdul Hadi Awang merupakan Ahli Dewan 

Undangan Negeri Rhu Rendang pada tahun 1986-2018. Beliau juga 

merupakan Ahli Parlimen Malaysia pada tahun 1990-2004 dan juga pada 

tahun 2008 sehingga sekarang. Pengaruh beliau mula terserlah apabila 

diberi kepercayaan memegang jawatan-jawatan penting seperti Menteri 

Besar Terengganu pada tahun 1999-2004, Presiden Parti Islam Se-

Malaysia pada tahun 2002 sehingga sekarang, Ketua Pembangkang 

Parlimen Malaysia pada tahun 2003-2004 dan juga Mantan Timbalan 

Presiden Kesatuan Ulama Islam Sedunia pada tahun 2014-2018 (Abdul 

Hadi, 2019).

Perbahasan

Penulis sedaya upaya akan membahaskan tentang hadis-hadis yang 

berkaitan kepimpinan menurut pandangan Tuan Guru berdasarkan hadis-

hadis yang terdapat dalam penulisan beliau. Terdapat banyak hadis yang 

dikaitkan dengan kepimpinan. Namun penulis hanya memilih hadis-hadis 

yang sering digunakan oleh Tuan Guru dalam perbahasan atau penulisan 

karya beliau sahaja bagi memberi tumpuan sepenuhnya terhadap 

pemikiran yang ingin diteliti.

1. Hadis tentang kewajiban melaksanakan baiah terhadap pemimpin

اِسْراَئيِْلَ تَسُوْسُهُمُ الأنَبِْيَاءُ كُلَّمَا هَلَكَ نَبىٌّ خَلَفَهُ نَبىٌّ وَانَِّهُ لاَ نَبىَِّ بَـعْدِىْ كَنَتْ بَـنُـوْا 
عَةِ الاَوَّلِ فاَلاَوَّلِ أعْطوُْهُمْ  وَسَيَكُوْنُ خُلَفَاءُ فَـيُكْثًـرُوْنَ قاَلُوْ: فَمَا تَأْمُرََ�؟ قاَلَ: فُـوَاببِـَيـْ

   سَائلُِهُمْ عَمَّا اسْترَعَاهُمْ حَقَّهُمْ فاَِنَّ اللهََّ 

“Kaum Bani Israel dipimpin oleh para nabi. Setiap kali wafatanya 

seorang nabi, akan diganti oleh nabi selepasnya. Sesungguhnya tiada 

lagi nabi selepasku melainkan adanya para khalifah dan jumlah 

mereka ramai. Lalu, mereka berkata (bertanya), ‘Apakah perintah 

kamu kepada kami (kalau berada di zaman itu)?’ abi SAW

menjawab, ‘Tunaikan baiah kepada yang pertama itu adalah lebih

utama. Berilah kepada mereka hak-hak mereka (ketaatan dalam
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perkara menegakkan agama dan menentang fitnah dan kejahatan). 

Sesungguhnya Allah akan menyoal mereka tentang apa yang mereka 

lakukan.” (Riwayat al-Bukhari, Sahih al-Bukhari, Kitab Ahadith al-

Anbiya’, no. hadis 3455)

Menurut Tuan Guru, politik di dalam bahasa arab disebut sebagai 

siyasah dan secara maksudnya siyasah adalah memerintah, mentadbir atau 

memimpin. Berdasarkan hadis yang dinyatakan, Nabi Saw menyebutkan 

secara jelas perkataan siyasah iaitu politik. Ini membuktikan bahawa 

urusan politik termasuk dalam sebahagian daripada kewajipan yang 

dilaksanakan oleh para rasul bermulanya daripada Nabi Adam AS

sehinggalah kepada Nabi Muhammad SAW Kewajipan ini telah 

dilaksanakan oleh Nabi SAW dengan penuh kesungguhan dan susah 

payah. Ini dibuktikan apabila Nabi SAW menolak tawaran lumayan yang 

diberikan oleh pemimpin Quraisy agar meninggalkan Islam yang dibawa 

oleh baginda bahkan sanggup mengorkan harta dan jiwa serta berhijrah 

bersama sahabatnya ke Madinah bagi menjadikan Islam sebagai agama 

memerintah.

Tuan Guru menyatakan, politik yang dibawakan oleh para rasul 

bukan sekadar dalam urusan pentadbiran semata-mata tetapi untuk 

mengajak manusia terhadap Islam secara menyeluruh dari sudut akidah, 

syariat, akhlak dan pemerintahan yang mendaulatkan agama Islam. 

Mereka turut mengajak raja-raja dan pemimpin pada zaman masing-

masing supaya menerima Islam dan memerintah dengan cara Islam. 

Terdapat juga sebahagian daripada mereka yang sempat menjadi khalifah 

atau raja. (Abdul Hadi 2007, 2010). Tuan Guru menjelaskan, ketika Nabi 

SAW wafat, para sahabat daripada kalangan Muhajirin dan Ansar 

mengadakan mesyuarat bagi memilih pemimpin untuk menyambung 

urusan politik Islam sehinggakan sebahagian daripada mereka tidak hadir 

pengebumian jasad Nabi SAW. Ini menunjukkan urusan politik dalam 

mentadbir negara adalah perkara penting dalam Islam.

Tambah beliau, seluruh sarjana Islam secara ijmak, para sahabat, 
para tabiin dan imam-imam mujtahid bersetuju meletakkan politik
sebahagian daripada Islam. Sekiranya ada yang mengatakan bahawa 
politik tidak ada dalam Islam maka pendapat itu dikira sesat dan 
menyeleweng daripada ajaran al-Quran dan sunnah. Meskipun politik 
termasuk dalam perkara furu’ atau cabang syariat, tetapi Imam al-Ghazali 
meletakkannya dalam kitab akidah. Ini kerana syarat kesempurnaan dan
syarat sah setiap perkara dalam Islam adalah berkaitan dengan akidah 
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termasuklah dalam amalan sunat. Oleh yang demikian, setiap perkara 
dalam Islam baik syariat mahupun akhlak, tidak boleh diingkari oleh 
seseorang yang beriman apatah lagi dalam hal berkaitan akidah (Abdul 
Hadi, 2007).

Menurut Tuan Guru, perkataan siyasah tidak di sebut dalam al-
Quran tetapi maksudnya termasuk dalam perkara yang dinaskan secara 
nyata dan para ulama menegaskan ianya termasuk dalam maksud 
perkataan khilafah Para ulama seperti al-Mawardi, Ibnu Khaldun dan Abu 
Ya’la meletakkan siyasah dalam kewajipan khilafah dan imamah. Tugas 
imamah diwujudkan adalah untuk menjalankan kewajipan khilafah yang 
pernah dilakukan oleh para nabi. Manakala melakasanakannya adalah 
wajib mengikut hukum yang disepakati oleh para ulama (Abdul Hadi,
2011). 

Hadis ini juga turut menyentuh berkenaan baiah yang perlu 
dilakukan oleh rakyat kepada pemimpin. Menurut Tuan Guru, baiah yang 
disebutkan dalam hadis merupakan sebuah perjanjian yang dilakukan 
secara dua hala antara pemimpin dan juga rakyat. Selaku pemimpin, janji 
yang perlu diberikan adalah berlaku adil kepada rakyat dengan 
berpandukan hukum Islam manakala rakyat pula perlu berjanji 
memberikan ketaatan dan membantu dalam perkara yang tidak 
bercanggah dengan syariat. Selain itu, rakyat juga perlu berjanji 
memberikan pertolongan untuk menyebarkan dan mempertahankan Islam 
dengan sikap bersedia dalam menghadapi musuh dan apa jua cabaran
yang mendatang (Abdul Hadi, 2010). 

Berdasarkan apa yang dinyatakan, menunjukkan bahawa politik 
merupakan sebuah kewajipan bagi setiap manusia tidak kira pangkat atau 
darjat bahkan ianya termasuk sebahagian dalam Islam. Perkara ini perlu 
ditekankan supaya umat Islam pada harini memainkan peranan yang 
penting dalam mengendalikan urusan politik berteraskan ajaran Islam 
yang sebenar dengan menjadikan al-Quran dan hadis sebagai sumber 
utama dalam pemerintahan. Selain itu, perlu wujud hubungan dua hala 
antara pemimpin dan rakyat bagi mengukuhkan serta menstabilkan 
kekuatan sesebuah kerajaan dengan menunaikan hak masing-masing.

Sepertimana di Malaysia, undang-undang yang digunapakai masih 
lagi mengekalkan undang-undang jajahan British. Perundangan syariah
turut dilaksanakan tetapi hanya terbatas dalam permasalahan perkahwinan 
sahaja. Hal ini harus ditekankan agar perundangan syariah dapat 
dilaksanakan secara total dan menyeluruh. Ini kerana Malaysia merupakan 
sebuah negara yang meletakkan Islam sebagai agama rasmi persekutuan.
Bagi rakyat pula, kewajipan yang harus ditunaikan adalah melaksanakan 
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tugas sebagai pengundi ketika pilihanraya diadakan. Ini kerana Malaysia 
mengamalkan sistem demokrasi di mana pemimpin atau perwakilan 
rakyat dipilih melalui proses pengundian.

2. Hadis tentang ancaman menyerahkan urusan pada bukan ahli

عَنْ أَبيِ ذَرٍّ، قاَلَ: قُـلْتُ: َ� رَسُولَ اللهِ، أَلاَ تَسْتـَعْمِلُنيِ؟ قاَلَ: فَضَرَبَ بيَِدِهِ عَلَى 
اَ يَـوْمَ الْقِيَامَةِ خِزْيٌ  اَ أمََانةَُ، وَإِ�َّ مَنْكِبيِ، ثمَُّ قاَلَ: َ� أَبَا ذَرٍّ، إِنَّكَ ضَعِيفٌ، وَإِ�َّ

 .ا بحَِقِّهَا، وَأدََّى الَّذِي عَلَيْهِ فِيهَاوَندََامَةٌ، إِلاَّ مَنْ أَخَذَهَ 

Dari Abi Zar katanya, “Aku berkata, ‘Wahai Rasulullah, mengapa 
tidak melantik saya? Lalu, dia menepuk bahu saya dengan tangannya 
kemudian dia bersabda, ‘Wahai Abu Zar! Awak seorang yang 
lemah. Ianya adalah amanah dan di akhirat nanti ia akan membawa 
kehinaan dan penyesalan, kecuali orang-orang yang mengambilnya
dengan sebenar dan menunaikan kewajiban yang diamanahkan 
kepadanya.” (Riwayat Muslim, Sahih Muslim, Kitab al-Imarat, no. 
hadis 1825)

Manakala hadis yang berkaitan juga ada disebutkan melalui riwayat 

Imam Bukhari, iaitu: 

نَمَا النَّبيُِّ صَلَّى اللهُ عَلَيْهِ وَسَلَّمَ فيِ مجَْلِسٍ يحَُدِّثُ القَوْمَ، جَاءَهُ  عَنْ أَبيِ هُرَيْـرةََ قاَلَ: بَـيـْ
للهَِّ صَلَّى اللهُ عَلَيْهِ وَسَلَّمَ يحَُدِّثُ، فَـقَالَ أعَْراَبيٌِّ فَـقَالَ: مَتىَ السَّاعَةُ؟ فَمَضَى رَسُولُ ا

عَ مَا قاَلَ فَكَرهَِ مَا قاَلَ. وَقاَلَ بَـعْضُهُمْ: بَلْ لمَْ يَسْمَعْ، حَتىَّ إِذَا قَضَى  بَـعْضُ القَوْمِ: سمَِ
، قاَلَ: فإَِذَا حَدِيثهَُ قاَلَ: أيَْنَ أرُاَهُ السَّائِلُ عَنِ السَّاعَةِ قاَلَ: هَا أََ� َ� رَسُو  لَ اللهَِّ

دَ الأَمْرُ إِلىَ غَيرِْ  ضُيِّعَتِ الأَمَانةَُ فاَنْـتَظِرِ السَّاعَةَ، قاَلَ: كَيْفَ إِضَاعَتُـهَا؟ قاَلَ: إِذَا وُسِّ
 .أهَْلِهِ فاَنْـتَظِرِ السَّاعَةَ 

Abu Hurairah berkata, “Apabila Nabi SAW berada dalam sebuah 
majlis dan bercakap kepada mereka yang berada di situ, tiba-tiba 
datang seorang Badwi lalu bertanya, ‘Benarkah berlakunya kiamat?’
Nabi SAW meneruskan percakapannya. Maka, orang-orang yang 
hadir memberi pelbagai tanggapan. Ada yang berpendapat Nabi 
SAW mendengar soalannya tetapi tida suka dengan caranya. Ada 
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pula yang berpendapat Nabi SAW tidak mendengar apa yang 
ditanyakan oleh orang badwi tersebut. Tiba-tiba Nabi SAW berkata,
‘Di manakah orang yang bertanya mengenai Hari Kiamat?’
Jawabnya, ‘Ini dia! Saya, wahai Rasulullah.’ Nabi SAW berkata,
‘Apabila dihilangkan amanah, maka ketika itu tunggulah berlakunya 
kiamat.’ Dia bertanya lagi, ‘Bagaimanakah cara hilangnya?’ Nabi 
SAW berkata, ‘Apabila diserahkan urusan kepada orang yang bukan
ahlinya, maka tunggulah berlakunya kiamat.’ (Riwayat al-Bukhari, 
Sahih al-Bukhari, Kitab al-Ilmi, no. hadis 59)

Tuan Guru menyatakan bahawa, para ulama ketika membahaskan 
hadis ini telah mewajibkan kepada pemerintah Islam untuk melantik orang 
yang mempunyai kelayakan berdasarkan syarat dan sifat kepimpinan 
menurut hukum Islam. Urusan pemerintahan pula perlu dijalankan secara 
Islam kerana ianya merupakan satu amanah dan tanggungjawab yang 
perlu dilaksanakan oleh mana-mana pemerintah tidak kira sama ada 
dipilih mengikut kehendak rakyat ataupun tidak. Menjadi sebuah 
kewajiban terhadap pemerintah memberikan tugas kepada orang bawahan 
mengikut kemampuan dan kesesuaian menurut hukum Islam. Kewajiban 
inilah yang membezakan sama ada pemerintah itu adil ataupun zalim. 
Ukuran keadilan itu dilihat berdasarkan sesuatu perkara yang diletakkan 
pada tempatnya mengikut hukum Islam dan begitulah sebaliknya. 

Tuan Guru juga berpendapat bahawa, kemuncak matlamat yang 
diinginkan adalah menegakkan masyarakat yang sempurna supaya 
masyarakat selamat daripada menjadi mangsa kezaliman dan mangsa 
daripada perbuatan yang melampaui batas. Namun tidak dapat dinafikan 
akan kewajipan untuk menegakkan negara Islam kerana tanpa negara 
Islam, maka masyarakat yang sempurna tidak dapat direalisasikan. 
Berdasarkan sejarah Islam, terdapat golongan yang menerima dan 
bersetuju dengan dasar ini. Oleh itu, umat Islam wajib memberi kesetiaan 
kepada pemimpin yang dilantik dan mengekalkan kepimpinan tersebut 
tanpa mengira siapa, di mana dan bila. Sekiranya berlaku kezaliman, maka 
perlu ditentang meskipun ianya berlaku di Makkah, bahkan sebangsa dan 
sekeluarga dengan Nabi SAW. (Abdul Hadi, 1995).

Amanah paling besar yang disebutkan dalam hadis berdasarkan 
pandangan Tuan Guru adalah amanah memimpin negara dan 
mengendalikan urusan rakyat. Amanah ini perlu diberikan kepada orang 
yang iltizam hubungannya dengan Allah SWT melalui ibadah solat yang 
didirikan. Bahkan, orang yang menunaikan kewajiban harta, menyuruh 
kebaikan dan melarang kemungkaran juga termasuk dalam kalangan 
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orang yang iltizam hubungannya dengan Allah SWT. Amanah memimpin 
tidak boleh diserahkan kepada mereka yang tidak menghormati waktu 
solat apatah lagi yang tidak mendirikannya. Selain itu, urusan kepimpinan 
juga tidak boleh diserahkan kepada orang yang membiarkan kemungkaran 
berlaku di hadapan matanya sedangkan dia mempunyai kuasa apatah lagi 
kuasa tersebut diperolehi melalui politik wang dan politik penipuan ke 
atas rakyat. (Abdul Hadi, 2005).

Islam memposisikan politik atau kewajiban memimpin dan 
mentadbir sebagai suatu amanah yang besar dalam pertimbangan dosa dan 
pahala serta tanggungjawab yang diperhitungkan di dunia hinggalah ke 
akhirat. Menjadikan politik Islam berbeza dengan politik sekular yang
berlandaskan keduniaan dan kebendaan. (Abdul Hadi, 2007). Selain itu, 
beliau juga berpendapat bahawa pemimpin negara mestilah mempunyai 
ilmu dalam perkara berkaitan akidah, syariah dan akhlak yang 
bersumberkan daripada al-Quran, sunnah, ijmak ulama, qias dan sumber-
sumber yang disepakati. Tambahan beliau, pemimpin juga perlu
memahami dengan baik masalah yang timbul supaya dapat ditangani dan 
diselesaikan dengan cara Islam. Amaran keras diberikan oleh Nabi Saw 
kepada mereka yang menyerahkan kepimpinan kepada orang yang bukan 
ahlinya atau orang jahil. Ini kerana perbuatan tersebut merupakan petanda 
hampirnya kiamat. (Abdul Hadi 2009, 2011).

Secara umumnya dapat dikatakan bahawa, syarat utama seseorang 
untuk menjadi pemimpin adalah beragama Islam. Ini kerana syarat 
mahupun sifat kepimpinan itu sendiri perlu mengikut apa yang ditetapkan 
oleh hukum Islam bahkan pemerintahan juga perlu dijalankan secara 
Islam. Namun, perkara ini perlu diperhalusi dan dipertimbangkan dengan 
lebih dalam memandangkan Malaysia merupakan sebuah negara yang 
berbilang kaum, bangsa dan agama. Selain itu, para pemimpin khususnya 
menteri perlu dipilih berdasarkan kelayakan yang ada dan bukannya 
dipilih kerana ada hubungan kekeluaragaan mahupun kepentingan 
peribadi. Harus diperhatikan terlebih dahulu latar belakang supaya tugasan 
dapat diserahkan mengikut kepakaran masing-masing. Hal ini bukan 
sekadar melancarkan urusan pentadbiran, malah dapat melahirkan 
pemimpin yang berdaya saing.  

3. Hadis tentang ketaatan rakyat terhadap pemimpin

عَنْ عَبْدِ اللهَِّ رَضِيَ اللهَُّ عَنْهُ، عَنِ النَّبيِِّ صَلَّى اللهُ عَلَيْهِ وَسَلَّمَ، قاَلَ: السَّمْعُ وَالطَّاعَةُ 
سْلِمِ فِيمَا أَحَبَّ وكََرهَِ، مَا لمَْ يُـؤْمَرْ بمِعَْصِيَةٍ، فإَِذَا أمُِرَ بمِعَْصِيَةٍ فَلاَ 

ُ
رْءِ الم

َ
سمَْعَ وَلاَ  عَلَى الم
 .طاَعَةَ 
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Mendengar dan mentaati itu adalah benar (wajib) selagi tidak 

disuruh perkara maksiat. Apabila disuruh perkara maksiat maka 

tidak dibenarkan dengar dan taat lagi. (Riwayat al-Bukhari, Sahih al-

Bukhari, Kitab al-Ahkam, no. hadis 7144)

Tuan Guru menjelaskan, wajib taat kepada Allah dan rasul secara 

mutlak manakala pemimpin tidak mutlak. Ketaatan terhadap pemimpin

adalah wajib selagimana pemimpin tersebut berpegang teguh ajaran Islam. 

Sekiranya hak pemimpin ke atas rakyat adalah ketaatan, maka hak rakyat 

ke atas pemimpin adalah bersikap adil. Selain itu, kewajiban untuk taat 

kepada pemimpin juga diletakkan jaminan kebaikan terhadap negara dan 

rakyat iaitu dalam perkara yang tidak maksiat. Sekiranya perkara tersebut 

bukan perkara maksiat, maka wajib mentaatinya meskipun pemimpin 

tersebut adalah fasik. (Abdul Hadi, 1995). Tambahan beliau, meskipun 

pemimpin tidak mempunyai kuasa mutlak, tetapi pemimpin mempunyai 

kuasa mentadbir dan memikul amanah untuk melaksanakan hukum Allah 

SWT. (Abdul Hadi, 2006; 2007). 

Mengikut apa yang dinyatakan oleh Tuan Guru, perkara maksiat 

yang disebutkan dalam hadis tidak terbatas pada kejahatan peribadi tetapi

ianya merangkum di dalamnya amalan politik dan pentadbiran yang 

haram. Tuan Guru menukilkan pandangan Muhammad Asad 

Rahimahullah yang menyatakan, rakyat wajib memberi ketaatan kepada 

pemimpin yang memerintah secara sah mengikut Islam tanpa mengira 

sama ada pelantikannya dipersetujui ataupun tidak selagimana polisi dan 

caranya tidak melanggar perintah Allah SWT. Sekiranya pemimpin 

memerintah untuk melakukan maksiat, maka gugurlah ketaatan dan 

perintah itu tidak boleh dipatuhi. 

Bahkan, seandainya pemimpin itu terbukti dengan nyata terbatal 

iman, maka pemimpin itu hendaklah dipecat dengan cara yang tidak 

menimbulkan fitnah lebih besar. (Abdul Hadi, 2007). Selain itu, rakyat 

juga wajib menyokong dan menolong pemimpin apabila negara sedang 

menghadapi sebarang ancaman dan gangguan dari luar mahupun dari 

dalam negara. Sokongan dan pertolongan hanya wajib diberikan sekiranya 

pemerintah melaksanakan kewajipannya mengikut Islam. Rakyat juga 

wajib memberikan pertolongan dalam setiap usaha kebaikan yang 

dilakukan oleh pemimpin sekaligus membantu untuk mencegah 

kemungkaran. (Abdul Hadi, 2009).
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Bagi mencapai keharmonian sesebuah masyarakat mahupun negara, 

maka kerjasama antara pemimpin dan rakyat sangat diperlukan. 

Berdasarkan kenyataan yang dikemukakan, jelas menunjukkan kerajaan 

terdahulu baik Barisan Nasional mahupun Pakatan Harapan serta 

Perikatan Nasional, dilihat belum layak untuk mendapat ketaatan secara 

sempurna daripada rakyat disebabkan beberapa perkara antaranya adalah 

tidak melaksanakan hukum Islam dam pemerintahan cara Islam. Ini 

penting kerana kewajipan terhadap pemimpin tidak akan gugur 

selagimana pemimpin tersebut berpegang teguh dengan ajaran Islam, 

melaksanakan hukum Allah dan memerintahkan dalam perkara bukan

maksiat. Selain itu, kerajaan hari ini juga terpalit pelbagai isu seperti 

rasuah, korupsi dan pelbagai lagi skandal politik. Ini secara tidak langsung 

telah menggugurkan ketaatan yang wajib diberikan. 

4. Hadis tentang hak menasihati pemimpin

اريِِّ أَنَّ النَّبيَِّ صَلَّى اللهُ عَلَيْهِ وَسَلَّمَ، قاَلَ: الدِّينُ النَّصِيحَةُ قُـلْنَا: لِمَنْ؟  عَنْ تمَيِمٍ الدَّ
 .قاَلَ: للهَِِّ وَلِكِتَابهِِ وَلِرَسُولهِِ وَلأِئَمَِّةِ الْمُسْلِمِينَ وَعَامَّتِهِمْ 

Dari Tamim ad-Dari sesungguhnya Nabi SAW bersabda, “Agama 

itu nasihat.” Kami bertanya, “Bagi siapa?” Jawabnya, “Bagi Allah, 

rasul-Nya, pemimpin umat Islam dan orang ramai.” (Riwayat 

Muslim, Sahih Muslim, Kitab al-Iman, bab bayan anna addin al-

nasihah, no. hadis 55)

Tuan Guru menjelaskan, nasihat yang diberikan mestilah 

berpandukan ajaran Allah Swt dan Nabi Saw serta perlu diberikan kepada 

semua peringkat masyarakat tanpa sebarang pengecualian termasuklah 

pemimpin. Nasihat atau teguran harus diberikan kepada pemimpin agar 

kelemahan yang ada dapat ditampung dan sebarang penyelewengan kuasa 

dapat dihindarkan. Islam juga meletakkan nasihat ini sebagai perkara 

penting yang perlu dilaksanakan sekaligus menjadikanya sebagai 

kewajipan terhadap masyarakat dalam negeri Islam. Para sahabat juga 

mengamalkan sikap memberi dan menerima nasihat. Ini dapat dilihat 

berdasarkan ucapan yang dilakukan oleh Abu Bakar dan Umar al-Khattab 

sewaktu mereka dilantik menjadi khalifah. (Abdul Hadi, 2009). Abu 

Bakar dalam ucapan sulungnya menyebutkan:
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نيِّ قد وُليِّتُ علَيكُم، ولسْتُ بخَيركُِم، فإنْ أَحسَنْتُ فأَعِينُوني، وإنْ أَسأْتُ أيُّها النَّاسُ، فإ
 فقَوِّمُوني

Wahai manusia! Sesunggunya aku telah dipilih menjadi ketua kamu, 

padahal aku bukanlah orang yang paling baik di kalangan kamu. 

Oleh itu, sekiranya aku betul, maka tolonglah aku dan sekiranya aku 

terpesongm maka perbetulkanlah aku.

Umar al-Khattab juga turut menegaskan dalam ucapannya ketika 

menjadi khalifah dengan berkata:

 .إذا رأيتم في اعوجاجا فليقومه

Apabila kamu nampak aku melakukan penyelewengan, maka 

perbetulkanlah aku.

Sikap yang ditunjukkan oleh para sahabat terutama Khulafa ar-

Rasyidin menunjukkan mereka sentiasa bersedia untuk mendengar nasihat 

tanpa memarahi orang yang menegur dan memberi nasihat meskipun 

ianya datang daripada seorang rakyat biasa. Kebebasan yang diberikan 

dalam memberi nasihat secara tidak langsung memberi jaminan 

tertegaknya keadilan dengan sebaik-baiknya dan dapat mengatasi 

kelemahan yang ada pada manusia. Selain itu, amalan ini juga dapat 

mengeratkan lagi hubungan antara pemimpin dan rakyat sekali gus 

menjadi penyumbang kepada kekuatan sesebuah kerajaan. Pemimpin yang 

tidak membenarkan dan tidak bersedia menerima nasihat serta memberi 

tekanan kepada mereka yang memberi nasihat merupakan pemimpin yang 

zalim. Pemerintahan negara akan mengalami banyak kelemahan sekiranya 

kebebasan menyampaikan nasihat disekat bahkan pemimpin juga akan 

bebas melakukan apa sahaja meskipun bercanggah dengan ajaran Islam.

Selain itu, beliau juga menegaskan bahawa manusia tidak lari 

daripada melakukan kesalahan kerana setiap manusia mempunyai 

kelemahan. Perkara ini juga membuktikan bahawa Islam telah lama 

mendahului demokrasi ciptaan barat di mana semua pihak tidak kira sama 

ada berpangkat tinggi atau rakyat biasa mempunyai hak untuk memantau 

pemimpin bagi memastikan tidak ada sebarang kesalahan dan tidak 

berlaku sebarang bentuk kezaliman ketika melaksanakan tugas. Konsep 

ini diajarkan oleh Nabi SAW dalam perkara selain daripada wahyu dan 
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Allah SWT memberi kebenaran khusus kepada baginda. Pada masa yang 

sama, wujudnya keterbukaan dalam urusan pentadbiran yang memerlukan 

kepada kebijaksanaan akal fikiran dan pengalaman hidup serta semua 

pihak wajib menegur sekiranya berlaku kesilapan dan kelemahan. (Abdul 

Hadi, 2010).

Mengkritik, menasihati atau memberi teguran kepada kerajaan perlu 

dilaksanakan secara terbuka tanpa ada sebarang sekatan. Ini bertujuan 

untuk mewujudkan konsep amar ma’ruf dan nahi mungkar sepertimana 

yang dianjurkan oleh Nabi SAW. Perkara ini bukan sahaja dapat menutupi 

kelemahan yang ada pada pemimpin tetapi dapat membantu memperbaiki 

kesilapan yang telah berlaku dan menghindarkan kesilapan tersebut 

berulang kembali di kemudian hari. Kepentingan amalan ini juga dapat 

menghindarkan pemimpin daripada penyalahgunaan kuasa. Sepertimana 

di Malaysia, wujudnya pembangkang adalah sebagai check and balance

setiap tindak tanduk yang dilakukan oleh kerajaan. Ini bagi memastikan 

kestabilan politik terjamin dan terhindar daripada sebarang kekacauan. 

Jika kekacauan teatap berlaku, maka di sini pentingnya peranan institusi 

raja-raja melayu dalam menasihati pemimpin-pemimpin baik di pihak 

kerajaan mahupun di pihak pembangkang. 

Kesimpulan

Setiap hadis yang dihuraikan oleh Tuan Guru tidak terlepas daripada 

perbincangan mengenai pelaksanaan hukum Islam dan pemerintahan cara 

Islam serta nilai-nilai yang terdapat dalam ajaran Islam. Perkara ini 

menjadikan Tuan Guru dilihat sebagai seorang yang berpendirian teguh

terhadap ajaran Islam dan juga sebagai seorang yang konsisten dalam 

perjuangan Islam. Bahkan, membuktikan lagi kredibiliti beliau sebagai 

seorang tokoh agama dan juga tokoh politik tanah air.
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Abstrak

Latar belakang pendidikan Siasah Syar’iyyah Tuan Guru Nik Abdul Aziz dimantapkan 

dengan bidang pengajian Ilmu Hadis cukup kuat menguasai visi dan misinya selaku 

pemimpin sebuah gerakan Islam. Ia dibuktikan dengan keupayaannya menerapkan gaya 

kepimpinan yang mantap, sehingga berjaya memimpin PAS mencapai kemenangan pada 

Pilihan Raya Umum 1990 di Kelantan. Kemudiannya dilantikan sebagai Menteri Besar 

yang julung kali membawa gaya ‘Kepimpinan Ulamak’ dalam pentadbiran kerajaan. 

Sepanjang mengetuai Kerajaan Negeri Kelantan, peluang yang ada telah diisi dengan 

pelaksanaan sistem pentadbiran Islam dengan mengisytiharkan dasar Membangun 

Bersama Islam sebagai panduan. Teras utama pentadbirannya adalah ‘Ubudiyah, 

Mas’uliyah dan Itqan telah membawa impak kepada pengisian tadbir urus Kerajaan 

Negeri Kelantan. Munculnya nilai-nilai pembaharuan, ketelusan, kelainan, keupayaan 

dan kekuatan yang memaknai prinsip bekerja kerana Allah, kebertanggungjawaban dan 

kesungguhan yang menepati kualiti. Sepanjang khidmatnya juga telah mendapat 

pengiktirafan meletakkan tadbir urus yang mendahului perubahan, mencetus kesedaran, 

mempamerkan ketelusan dan keterbukaan serta komited sebagai pemimpin bergelar 

‘murabbi ummah’ telah melahirkan legasi kepimpinan yang semestinya diwarisi.

Penulisan ini memaparkan hasil pengalaman dan penelitian penulis berkhidmat bersama 

kepimpinan Tuan Guru Nik Abdul Aziz sepanjang memimpin Parti Islam Se-Malaysia 

dan berjaya membawa ‘Kepimpinan Ulamak’ ketika mengetuai Kerajaan Negeri 

Kelantan. Kesan daripada legasinya, kepimpinan parti dan pentadbiran Kerajaan Negeri 

Kelantan didapati berintegriti dalam mendepani cabaran dan berupaya menguruskan misi 

parti dan sekaligus pembangunan negeri dengan keupayaan tersendiri sehingga dikenali 

sebagai Negeri yang ditadbir berpandukan Syariah. Ia mencetuskan legasi yang 

memandukan kepimpinan penggantinya secara terarah dan dianggap berkesan dalam 

memantapkan prestasi parti dan Kerajaan Negeri Kelantan.

Kata Kunci: Legasi, Kepimpinan, Parti, Pentadbiran, Kerajaan 

Pendahuluan

Pilihan raya umum 1990 merupakan satu sejarah dalam politik Kelantan 

apabila buat kali pertamanya Barisan Nasional tewas kesemua kerusi 

Parlimen dan Dun. Ia membawa kemenangan besar Parti Islam Se-

Malaysia (PAS) di Kelantan yang bekerjasama dengan Angkatan 

Perpaduan Ummah (Angkatan) semenjak tahun 1989. Sementara 

Angkatan adalah bentuk kerjasama di antara Parti Semangat 46, Hizbul 
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Muslimin Malaysia (Hamim) dan Barisan Jemaah Islamiyah Malaysia 

(Berjasa) yang dibentuk selepas perpecahan UMNO tahun 1987. 

Kerjasama politik (PAS dengan Angkatan) telah menggabungkan 

kekuatan penyokong Tengku Razaleigh Hamzah dengan penyokong PAS 

di seluruh Semenanjung. Di sebalik kerjasama itu, ia mengambarkan 

kelincahan kepimpinan Tuan Guru Nik Abdul Aziz Nik Mat (Tuan Guru) 

selaku Pesuruhjaya PAS Kelantan yang menerima baik kumpulan 

Angkatan, khususnya pengikut Tengku Razaleigh. 

Malahan, Tuan Guru menggesa untuk membantu ‘bahtera’ Tengku 

Razaleigh agar tidak kelemasan di samudera. Syaratnya kerjasama itu 

hendaklah menerima ‘Islam sebagai Ad-Din’ sebagai pokok perjuangan. 

Realiti daripada kemenangan mutlak itu, kepada PAS berjaya membentuk 

kerajaan dan membuktikan kepimpinan Tuan Guru berjaya membawa 

kebangkitan semula PAS di Kelantan sebagai parti kerajaan. Maka Tuan 

Guru selaku Pesuruhjaya PAS Kelantan merangkap Ketua Ulamak PAS 

Pusat memikul tanggungjawab sebagai pemimpin parti, sekaligus 

memimpin kerajaan negeri.

Falsafah Kepimpinan

Kejayaan merampas kembali Kelantan telah disambut dengan penuh 

kegembiraan dan kesyukuran oleh semua warga PAS dan pelbagai lapisan 

rakyat. Ia suatu kejayaan atas usaha yang dilakukan selama 12 tahun

membawa kebangkitan semula PAS di persada kerajaan negeri.

Kemenangan yang menobatkan Tuan Guru sebagai Menteri Besar 

Kelantan yang dianggap suatu keputusan tepat kerana kewibawaan dan 

kepimpinan beliau yang mampu membawa misi Kepimpinan Ulamak 

dalam pentadbiran Kerajaan Negeri Kelantan.

Hal ini telah dibuktikan oleh Tuan Guru seawal dilantik sebagai
Menteri Besar telah menegaskan bahawa asas pentadbiran kerajaan negeri 
adalah Islam setia dengan ikatan kerjasama politik dengan Angkatan, 
Islam diterima sebagai ad-Deen dalam erti kata kesemua urusan 
pentadbiran dipandu oleh Syarak- al-Quran, al-Hadith, Ijmak dan Qias. 
Justeru itu, apa jua bidang pembangunan yang dirancang mestilah 
berpaksikan kepada ajaran Islam. Inilah prinsip dan falsafah Tuan Guru 
yang memimpin kemenangan bertekad untuk mengisi kemenangan itu 
dengan meletakkan amalan agama dan politik tidak boleh berpisah-pisah.
Dalam maksud sebenar, pentadbiran hendaklah berpandukan agama dalam 
menguruskan semua aspek kerajaan dan rakyat.
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Menelusuri prinsip dan falsafah kepimpinan Tuan Guru sedemikian, 
maka Kelantan diserasikan dengan satu visi dn misi yang jelas iaitu 
bergerak menjayakan perjuangan Islam dalam pentadbiran negeri. Ia 
dijelmakan dengan penerimaan dasar Membangun Bersama Islam yang 
berpaksikan tiga teras–‘Ubudiah, Mas’uliyah dan Itqan. Dasar ini telah 
dikongsikan dengan matlamat Kerajaan Negeri melaksanakan 
pembangunan negeri berpandukan Islam. Apa yang pasti Tuan Guru 
merupakan seorang pemimpin yang berupaya membawa Kelantan berada 
dalam keamanan dan kemakmuran. 

Meskipun sepanjang perjalanannya, Tuan Guru dan kuasa politiknya 
sentiasa berhadapan dengan pelbagai mehnah dan tribulasi. Namun,
akhirnya ramai pihak mula memahami erti perjuangan Islam setelah 
kepimpinan praktikal Tuan Guru yang banyak mencetuskan asas-asas 
reformasi dan kebaktian yang sebenar. Ternyata kepimpinannya telah 
dihiasi dengan nilai-nilai karismatik dalam melaksanakan tugasan Menteri 
Besar sekaligus sebagai pemimpin Parti Islam.

Sorotan Kepimpinan Tuan Guru
Selama 32 tahun memimpin PAS Kelantan ( 1981-2013) dan 23 tahun 
sebagai Menteri Besar Kelantan (1990-2013), kepimpinan Tuan Guru dan 
kesannya kepada pentadbiran parti dan kerajaan negeri telah menjadi 
bahan kajian oleh pelbagai pihak, khususnya dalam kalangan ilmuwan 
Islam. Di antaranya, Shahrir (2011) telah meneliti teori kepimpinan Alam 
Melayu dipadu dengan teori kepimpinan oleh tokoh-tokoh Islam (al-
Mawardy, al-Ghazali dan Bukhary al-Jawhary) dalam menilai kepimpinan 
Tuan Guru. Beliau mendapati aksiom kepimpinan yang dibahaskan oleh 
tokoh-tokoh Islam itu sedia ada pada gaya kepimpinan Tuan Guru. 
Rumusan aksiom tersebut adalah bijaksana, berilmu, sabar, sederhana, 
berpegang teguh pada agama, berani, cergas, terbuka, berkebajikan, 
mengutamakan rakyat dan membawa bayangan Allah sepanjang 
memimpin. 

Sementara itu banyak peneliti berminat menilai kesan kepimpinan 
Tuan Guru terhadap pentadbiran kerajaan negeri dan mengukur tahap 
kejayaan di sebalik dasar Islam yang dilaksanakan. Di antaranya, Timothy 
P. Daniels  (2012) yang meneliti kekuatan Membangun Bersama Islam 
yang membawa kesan pembangunan ekonomi dan etika masyarakat 
Kelantan dalam kesederhanaan. Menurutnya, penghayatan skema etika 
Islam (‘Ubudiyah, Mas’uliyah, Itqan) menunjukkan bahawa etika 
keagamaan telah merangsang pembangunan komersial dan pengagihan 
sumber yang lebih saksama). Ini membuktikan praktikaliti dasar 
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pentadbiran dan pembangunan Negeri Kelantan (Membangun Bersama 
Islam) memberi impak positif kepada kemajuan masyarakat Kelantan 
semenjak 1990.

Sebelum itu, Abd. Rahim dan Azizah (2001) bahawa kesan 
pelaksanaan Membangun Bersama Islam terhadap hasil Negeri didapati 
telah memberikan kesan positif kepada hasil Negeri- hasil Negeri 
meningkat. Menurut hasil kajian tersebut: “Pembolehubah ISLAM 
didapati signifikan dalam mempengaruhi HASIL negeri Kelantan dalam 

jangka panjang. Kenyataan ini disokong oleh nilai statistik tau ( ) yang 
signifikan pada aras keertian 10 peratus yang bermaksud terdapat 
keseimbangan dalam jangka panjang bagi model tersebut. Penemuan yang 
agak menyakinkan model ini turut diteliti oleh Surtahman Kastin dan 
Norfadzilah (2004) terhadap pemikiran Tuan Guru mengenai ekonomi. 
Tuan Guru dilihat mempunyai definisi tersendiri di dalam pentadbiran dan 
pembangunan ekonomi Kelantan, khususnya berkaitan komitmen 
pengurusan kewangan tanpa riba yang telah bank riba kepada sistem 
kewangan Islam dan mewjudkan pajak gadai sistem ar-Rahn serta 
membersihkan akaun kerajaan daripada riba. Ia dilihat ekonomi itu 
dikaitkan dengan aspek pahala atau dosa kepada manusia sebagai 
khalifah. 

Begitu juga, pengaruh pemikiran dakwah Tuan Guru turut diteliti 
oleh Muhammad Yusuf dan Ahmad A’toa’ (2019) yang mendapati kesan 
kepimpinan berkonsepkan dakwah telah berjaya membuktikan 
keperibadian Tuan Guru sebagai contoh teladan, terutamanya dalam aspek 
kepimpinannya yang berasaskan ilmu agama berjaya diterjemahkan dalam 
mentadbir negeri. Demikian pula, penulis sendiri (Wan Nik 2011, 2013; 
2015; 2016) meneliti kepimpinan Tuan Guru bersandarkan pengalaman 
dan pengamatan sepanjang berkhidmat (1990-2013) bersamanya, 
mendapati Tuan Guru merupakan ulamak yang berjaya menampilkan
legasi kontemporari yang memiliki pengalaman kepimpinan tuntas dalam 
parti dan kerajaan serta banyak meninggalkan kesan (baca, kejayaan) 
kepada generasi penerus legasinya. 

Ia mencakupi kepimpinan ‘murabbi’, sekali gus berpengalaman 
dalam bidang politik dakwah dan politik pentadbiran. Justeru itu, 
penulisan ini memaparkan rangkuman analisis pengalaman yang 
dimantapkan dengan beberapa penelitian dan hasil kajian pelbagai pihak 
yang berkaitan legasi kepimpinan Tuan Guru selama terlibat dalam 
kepimpinan parti dan pentadbiran kerajaan negeri Kelantan.
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Tuan Guru Ketua Ulama

Kepimpinan Tuan Guru terserlah selepas setahun beliau menyertai PAS

(tahun 1967). Pada tahun 1968, beliau telah diamanahkan sebagai Ketua 

Ulamak PAS Pusat bagi menggantikan Ketua Ulamak sebelumnya, iaitu 

Ahli Parlimen Pasir Puteh, Tuan Guru Haji Hussein Rahimi yang telah 

meninggal dunia. Tuan Guru Haji Hussein adalah seorang yang rapat 

dengan Pondok Bunut Payong, Kota Bharu. Beliau merupakan seorang 

yang warak dan berkebolehan dalam memperjuangkan Islam merupakan 

suatu kehilangan besar bagi perjuangan Islam. Namun, ketokohannya 

sedia berganti dengan kehadiran Tuan Guru Nik Abdul Aziz dalam saf 

kepimpinan PAS. Suatu penggantian yang telah berjaya membawa misi 

perjuangan PAS terus mara ke hadapan, kerana seorang pengganti yang 

layak, sesuai dengan tarafnya sebagai seorang inteligensia Islam yang 

mengutamakan nilai-nilai tajdid sepanjang kepimpinannya. Keupayaannya 

sebagai Ketua Dewan Ulamak, Tuan Guru telah banyak kali 

mempengerusikan sesi mesyuarat yang kontroversi, antaranya mengenai 

penyertaan PAS di dalam BN pada tahun 1974. 

Pengalaman sebagai Ketua Dewan Ulamak tersebut, membolehkan 

Tuan Guru menjadi Menteri Besar yang berkesan dan berjaya 

menguruskan tugasan yang lebih mencabar dalam menjaga hubungan baik 

dengan Kerajaan Pusat dan dengan rakan-rakan pimpinan politik. Apa 

yang berjaya dibuktikan oleh Tuan Guru ialah seorang Ketua Ulamak 

yang sememangnya layak menjadi Menteri Besar.

Tuan Guru Al-Mursyidul Am

Bermula daripada tarikh Tuan Guru menjadi Ketua Dewan Ulamak PAS 

Pusat, jawatan itu kekal sehingga dilantik sebagai Al-Mursyidul Am PAS 

menggantikan Almarhum Tuan Guru Haji Yusof Rawa yang meninggal 

dunia pada tahun 1995. Pelantikan Tuan Guru memegang jawatan Al-

Mursyidul Am sekaligus meletakkan beliau sebagai  pemimpin tertinggi 

PAS dan kekal menduduki kerusi Menteri Besar. Ia telah menyerlahkan 

pemimpin gerakan Islam yang memimpin parti dan kerajaan. Atas sifat 

pimpinan tertinggi PAS, sudah tentu memerlukan perjuangan yang tegas 

dan komited dengan Islam. Hal ini dibuktikan dengan sikap Tuan Guru 

yang proaktif mendesak Kerajaan Pusat berikutan dikriminasi terhadap 

Negeri Kelantan. Misalnya, dalam menuntut bayaran pampasan 

Empangan Pergau, menuntut royalti minyak, menuntut geran 
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pembangunan bekalan air bersih, berusaha ke arah pelaksanaan Kanun 

Jenayah Syariah (Hudud dan Qisas) dan menuntut lebuh raya sehingga 

membawa kepada pembinaan Lebuh Raya Rakyat Kota Bharu–Kuala 

Krai. Walaupun di sebaliknya ada nilai kekangan dan tidak ditunaikan 

oleh kuasa Pusat.

Demikian pula, Al-Mursyidul Am sebagai pengerusi Majlis Syura 

Ulamak dianggap cukup berkesan dalam menterjemahkan pendekatan 

Pakatan Rakyat yang dianggotai bersama-sama PAS, PKR dan DAP 

selepas pilihan raya umum 2008. Meskipun di sebaliknya ada beberapa 

persoalan dasar Islam yang tidak dipersetujui oleh PKR dan DAP. 

Misalnya dalam isu pelaksanaan Kanun Jenayah Syariah, pendirian Tuan 

Guru sentiasa bertegas untuk mempastikan suatu hari nanti Kanun 

Jenayah Syariah pasti tertegak di Kelantan. Begitu juga, 

tanggungjawabnya untuk memutuskan melalui Majlis Syura Ulamak apa-

apa pertikaian di peringkat PAS Pusat agar sentiasa mengikut landasan 

Islam. Sebagaimana dibuktikan dalam isu Menteri Besar Selangor, 

pendirian Majlis Syura Ulamak di bawah pimpinan Tuan Guru tetap 

bertegas atas prinsip keadilan Islam dalam memutuskan alasan yang 

selayaknya untuk menukar Menteri Besar Selangor.

Tuan Guru Pesuruhjaya

Kekalahan teruk PAS dalam pilihan raya umum 1978 menyebabkan ramai 

para penyokong PAS Kelantan mendesak supaya kepimpinan disusun 

semula di semua peringkat demi menyelamatkan parti. Keputusan pilihan 

raya tersebut menyaksikan PAS hanya memenangi 2 kerusi parlimen 

daripada 12 kerusi, iaitu di Pengkalan Chepa dan Bachok. Sementara bagi 

kerusi DUN pula, PAS hanya memenangi 2 kerusi daripada 36 kerusi, 

iaitu di Sering dan Manek Urai.

Para penyokong PAS mahukan PAS dipimpin dan ditadbir oleh 
individu-individu daripada golongan pertengahan (bebas daripada masalah 
dalaman). Sementara itu ada pula yang berpandangan agar diwujudkan 
peralihan kepimpinan kepada mereka yang berpendidikan agama.
Menyedari hakikat ini, Haji Mohd Amin Yaacob, sebagai seorang 
pemimpin PAS Kelantan yang berpengalaman dilantik mengetuai 
peralihan tersebut bersikap mementingkan survival parti bersedia 
memimpin untuk seketika Jemaah Pesuruhjaya (baca: Majlis Pesuruhjaya)
bagi memastikan peralihan berlaku secara terbaik. Beliau telah berjaya 
‘memujuk’ Tuan Guru agar menerima jawatan Pesuruhjaya PAS 
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Kelantan. Usaha memujuk itu dibuat demi untuk melihat perjuangan parti 
Islam harus dipimpin oleh tokoh yang berwibawa dan berkaliber. 
Meraikan pujukan itu, maka Tuan Guru bersetuju dilantik sebagai 
Pesuruhjaya pada 1 Mac 1981. Ia berlaku ketika arus kebangkitan Islam 
sedang melanda kepimpinan PAS dan mendapat sokongan kepimpinan 
peringkat Dewan Pemuda PAS Kelantan yang diketuai Ustaz Abdul 
Halim Abdul Rahman, iaitu selaku pimpinan baru PAS Kelantan.

Namun begitu, berdasarkan sumber saf kepimpinan yang pernah 
terlibat dalam memujuk, termasuk Ustaz Abdul Halim dan Haji Omar 
Mohamed, ternyata peringkat awalnya Tuan Guru agak keberatan untuk 
menerima perlantikan Pesuruhjaya PAS Kelantan. Namun beberapa 
pimpinan yang menemui Tuan Guru, mereka telah berkongsi kefahaman 
atas maksud hadis Nabi SAW: “Iaitu apabila seseorang itu telah dipilih 
sebagai pemimpin, sedang ia mempunyai kelebihan atas yang lain, adalah 
tidak wajar ia menolak pemilihan itu”. Maka dengan rasa rendah diri dan 
penuh rasa tanggungjawab (baca, berat hati) Tuan Guru meraikan pujukan 
itu dan menerima perlantikan Pesuruhjaya PAS Kelantan. Pemilihan Tuan 
Guru dianggap menepati bagi mengembalikan keutuhan (kekuatan) PAS 
Kelantan dalam situasi PAS ketika itu yang memerlukan tokoh yang 
bertaraf ulama untuk mengendali perjuangan Islam yang semakin 
kompleks. Apa yang pasti kepimpinan Tuan Guru dilihat sebagai salah 
satu faktor kebangkitan sokongan baru menjayakan misi pemulihan PAS 
Kelantan mengatasi kelemahan akibat kekalahan teruk tahun 1978. 

Sebagai Pesuruhjaya PAS Kelantan yang baharu, Tuan Guru 
dikatakan telah berjaya menggabungkan saf kepimpinan yang merupakan 
gandingan di antara ulamak, veteran dan golongan muda yang 
berpendidikan membentuk satu saf yang kukuh dan padu. Tidak kurang 
pula ada yang berpendapat, kejayaan Tuan Guru menggandingkan saf 
kepimpinan tersebut adalah tindakan bijak oleh seorang ulamak 
inteligensia, sehingga berjaya membangkitkan semangat kerjasama antara 
ahli parti dan para penyokong PAS. Ia bermulanya momentum reformasi 
kepimpinan di dalam PAS yang mencetuskan gelombang ulamak 
menyertai saf kepimpinan. Terbukti, pada Muktamar PAS tahun 1982 
telah menobatkan kepimpinan baharu dikenali sebagai ‘Era Kepimpinan 
Ulama’. Ini memberi kelebihan kepada PAS di Negeri Kelantan terutama 
dalam usaha ‘bangkit selepas tersungkur’ bagi menggerakkan misi 
menawan semula pentadbiran Negeri Kelantan daripada Barisan Nasional. 
Segala-galanya dilaksana dengan baik oleh Tuan Guru selaku Pesuruhjaya 
PAS Kelantan.
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Tuan Guru Menteri Besar

Pada tahun 2008, Gerakan Rakyat Anti-Korupsi (GERAK) 

menganugerahkan kepada Tuan Guru sebagai Menteri Besar yang paling 

bersih di Malaysia. Rekod ini selari dengan penilaian antarabangsa (Royal 

Islamic Strategic Studies Centre) telah meletakkan Tuan Guru di tangga 

ke-42 daripada 500 orang pemimpin Islam berpengaruh di dunia pada 

tahun 2009. Sememangnya Tuan Guru seorang yang tegas memerangi

rasuah di dalam pentadbiran kerajaan. Ketika Tuan Guru diseret dalam isu 

rasuah membabitkan jawatan Ketua Pegawai Eksekutif Perbadanan 

Menteri Besar Kelantan (PMBK) yang disandang oleh menantunya,

terserlah pendirian tegasnya dan berlapang dada untuk sedia disiasat oleh 

Suruhanjaya Pencegahan Rasuah Malaysia (SPRM). Dalam kes ini, Tuan 

Guru telah mengeluarkan kenyataan: “Sedia buka pintu, 24 jam untuk 

SPRM”. 

Berpandukan pengalaman rekod kejayaan selaku seorang Menteri 

Besar dan pemimpin gerakan Islam (pendakwah dan politikus) 

membuktikan Tuan Guru seorang yang bertaraf ulamak kontemporari. 

Tuan Guru sentiasa mempraktikkan pendekatan kepimpinan 

berorientasikan tajdid di sepanjang legasinya memimpin PAS dan 

Kerajaan Negeri. Misalnya, Tuan Guru sepanjang memimpin masyarakat 

Kelantan keutamaannya ialah sentiasa menitip nilai-nilai yang 

menyuburkan perjuangan Islam dalam kerangka Islam sebagai cara hidup 

(ad-din; Islam as the way of life). Maka Tuan Guru memulakan dengan 

dirinya (hidup bersederhana) sebagai seorang suri teladan beramalkan 

sunnah. Tepatlah dengan maksud “Ulama adalah pewaris Nabi”.

Kelangsungan ciri-ciri ‘pewaris nabi’ turut membuahkan aura dan 

nilai kepimpinan yang karismatik. Lantaran itu, sokongan rakyat terhadap 

kepimpinan Tuan Guru dijelmakan secara praktikal dengan sokongan 

majoriti dalam setiap kali pilihan raya. Malah atas nama masyarakat, 

termasuk semua kaum (di seluruh Kelantan dan negara) turut menaruh 

keyakinan kepada gaya kepimpinannya yang mesra dan harmoni. Lebih-

lebih lagi setiap kali penampilan sebagai Al-Mursyidul Am, mahupun 

sebagai Menteri Besar Kelantan, Tuan Guru seringkali dihormati oleh 

rakan dan khalayak awam. Ini menepati aksiom kepimpinan yang 

dianalisis oleh Sharir (2010, 2011). Demikianlah Tuan Guru yang telah 

meninggalkan legasi tuntas sepanjang zaman.
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Legasi Politik dan Pentadbiran

Semenjak dilantik sebagai Menteri Besar atau ketua pentadbiran Kerajaan 

Negeri Kelantan, Tuan Guru Haji Nik Abdul Aziz sentiasa menjadi 

tumpuan utama pengkaji politik, golongan intelektual dan pencinta 

gerakan Islam. Ini kerana Tuan Guru sememangnya memiliki kesan 

daripada gaya kepimpinan yang unik sehingga boleh mencetuskan rasa 

ingin tahu dan menyaksikan sendiri nilai-nilai keunikan itu. Sehingga ada 

pihak yang mengaitkan salah satu punca bertambahnya kehadiran 

pelancong domestik datang ke Kelantan adalah faktor kepimpinan Tuan 

Guru. Sebagai contoh, data pelancongan membuktikan kehadiran 

pelancong domestik bagi penggal pertama kepimpinannya pada 1990 

berjumlah 557,255 telah meningkat kepada 1,209,170 tahun 1995. 

Begitu juga, kejayaan merekodkan KDNK yang baik mengatasi 

paras nasional dalam tempoh tiga tahun—2006 (5.9% lawan 5.8%), 2007 

(7.5% lawan 6.5%) dan 2008 (5.1% lawan 4.1%). Walaupun begitu, 

peningkatan itu ada kaitan juga dengan suasana sosiopolitik yang berbeza 

dengan negeri lain, antaranya kerana sistem pentadbiran Negeri Kelantan 

yang berasaskan Islam.

Perubahan demi perubahan terus dilakukan oleh Tuan Guru daripada 

segi pengurusan kewangan tanpa riba, menutup punca maksiat, aktiviti 

haram seperti judi dan menyusun premis arak serta menguatkuasakan 

aktiviti hiburan. Diikuti dengan memperkenalkan peraturan pentadbiran 

berteraskan syariah dalam Kerajaan Negeri Kelantan. Kesemua perubahan 

itu adalah berpandukan dasar Membangun Bersama Islam yang berdiri di 

atas tiga teras–‘Ubudiyah, Mas’uliyah dan Itqan. Teras pentadbiran Islam 

ini adalah sentiasa proaktif terhadap kemajuan, sebagaimana pada zaman 

Rasulullah SAW, berlakunya hijrah adalah suatu dorongan kemajuan yang 

bersifat menyeluruh merangkumi semua segi politik, ekonomi dan sosial. 

Pendekatan proaktif sebegini menjadi misi Tuan Guru tatkala memegang 

jawatan sebagai Menteri Besar Kelantan. 

Dorongan Tuan Guru sebagai pemimpin adalah untuk memastikan 

kemantapan sesebuah organisasi, termasuklah PAS sebagai sebuah parti

politik Islam. Ia bergantung kepada kecekapan pentadbiran dan kemahiran 

pengurusan sumber yang ada demi mencapai matlamatnya. Hal ini selaras 

dengan kehendak Islam, sebagaimana Allah SWT berfirman yang 

bermaksud: 



269

“Sesungguhnya Allah mengasihi orang-orang yang berperang untuk 

membela agama-Nya dalam saf (barisan) yang tersusun rapi, 

seolah-olah mereka sebuah bangunan yang tersusun kukuh.” (Al-

Saff: 4)

Atas semangat ini, perjuangan Islam yang dibawa oleh PAS tetap 

berpaksikan matlamat pelaksanaan pentadbiran yang bersistem (tersusun) 

demi mencapai keredaan Allah SWT. Sebagaimana termaktub dalam 

Fasal 5(1) Perlembagaan PAS: “Memperjuangkan wujudnya di dalam 

negara ini sebuah masyarakat dan pemerintahan yang terlaksana di 

dalamnya nilai hidup Islam dan hukum-hukumnya menuju keredhaan 

Allah”. Demi merealisasikan misi perjuangan ini, maka Tuan Guru telah 

mengisytiharkan bahawa pentadbiran dan undang-undang di Negeri 

Kelantan adalah berasaskan Islam. Oleh sebab itu, tanggungjawab Tuan 

Guru ialah memastikan situasi pelaksanaan pentadbiran hendaklah 

memenuhi matlamat politik dan dakwah mencapai keredaan Allah, iaitu 

menyeru umat manusia kepada syariat Allah dan sunnah Rasul-Nya. Hal 

ini selari dengan tuntutan Fasal 6(1) Perlembagaan PAS.

Justeru, Tuan Guru dilihat secara tersiratnya mempraktikkan dasar 

PAS di dalam pentadbiran Kerajaan Negeri tatkala mengungkapkan 

sumber al-Quran dan al-hadis sebagai rujukan pentadbiran. Demikian juga 

Tuan Guru turut mengambil pendekatan syura sebagai amalan 

permesyuaratan dalam menyempurnakan urusan kerajaan. Ini dikira 

penting ke arah mewujudkan gaya pentadbiran yang berintegriti. Bagi 

mempraktikkan pendekatan ini, Tuan Guru turut mengutamakan ‘dasar 

parti menguasai kerajaan’ di dalam mentadbir parti dan kerajaan. Hal ini 

dapat difahami melalui pendekatan yang diambil oleh Tuan Guru iaitu 

setiap perkara hendaklah terlebih dahulu mendapat keputusan parti. Maka

Tuan Guru sentiasa komited mengadakan Mesyuarat Jawatankuasa Harian 

atau Mesyuarat Perhubungan PAS Negeri bagi mendapat keputusan parti 

sebelum ia dibawa untuk perlaksanaan di peringkat Kerajaan Negeri. Ini 

selari dengan amalan syura yang memerlukan setiap persoalan dasar 

haruslah disepakati dan mendapat konsesus pimpinan parti, terutama yang 

melibatkan dasar atau agenda utama untuk dilaksana dalam pentadbiran 

Kerajaan Negeri. Komitmen Tuan Guru sebegini sekaligus telah 

mengharmonikan kuasa politik dengan pentadbiran Kerajaan Negeri.

Berdasarkan penilaian umum pula, semenjak memegang tampuk 
pentadbiran Negeri Kelantan pada Oktober 1990, Tuan Guru sentiasa 
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memberi peringatan agar perkara yang bersangkut-paut hal pentadbiran 
kerajaan itu dapat diserasikan dengan dasar-dasar Islam yang diputuskan. 
Kesemuanya ini perlu diserasikan di dalam apa jua program, aktiviti dan 
aturan di peringkat jabatan atau agensi di bawah Kerajaan Negeri. Boleh 
dikatakan kesemua amalan pentadbiran Islam ini telah membawa 
perubahan besar terhadap politik dan pentadbiran Negeri Kelantan. 
Antaranya Tuan Guru telah mengungkapkan bahawa apabila kita 
melakukan sesuatu biarlah ada ikatan dengan Allah. Misalnya teras 
‘Ubudiah telah dihayati dan dijadikan peraturan dalam majlis rasmi 
kerajaan, iaitu memulakan majlis dengan bacaan surah al-Fatihah dan 
ditutup atau ditempohkan dengan doa tasbih Kafarah dan bacaan surah al-
Asri. Objektif utama amalan ini adalah bagi mengingatkan kakitangan 
awam akan pentingnya nilai-nilai pengabdian kepada Allah ketika 
menjalankan tugas atau aktiviti serta meniatkan ia adalah satu amal 
ibadah.

Begitu pula, teras Mas’uliyah diamalkan peringkat pentadbiran
Kerajaan Negeri, tatkala pada awal pembentukan Kerajaan Negeri, Tuan 
Guru bersetuju mewujudkan dua jawatan Timbalan Menteri Besar di atas 
hasrat untuk membuktikan pendekatan kebertanggungjawaban bersama 
dalam mengutuhkan kerjasama PAS-Angkatan di peringkat parti dan 
kerajaan- Ustaz Abdul Halim Abdul Rahman sebagai Timbalan Menteri 
Besar I (PAS) dan Haji Rozali Ishak sebagai Timbalan Menteri Besar II 
(Angkatan-Semangat 46)- telah melenyapkan nilai-nilai pertelingkahan 
yang cuba dicetuskan oleh pihak yang tidak bertanggungjawab. Di sebalik 
perlantikan dua orang Timbalan Menteri Besar itu telah mewujudkan satu 
suasana kondusif seni pentadbiran yang lebih berkesan dan sekaligus 
memenuhi teras itqan (berkualiti) yang telah mengutuhkan lagi perjalanan 
pentadbiran Kerajaan Negeri.

Demikian pula, ketulusan dan komitmen memartabatkan hukum 
Allah di dalam pentadbiran dan perundangan Islam turut diusahakan oleh 
Tuan Guru menerusi penggubalan Kanun Jenayah Syariah (II) yang
melibatkan hukum hudud dan qisas. Ia dimulakan dengan penubuhan 
sebuah jawatankuasa penggubal Enakmen Kanun Jenayah Syariah 
peringkat negeri yang keahliannya terdiri daripada ahli undang-undang 
sivil dan syarak yang akhirnya mendapat kelulusan Dewan Undangan 
Negeri Kelantan pada 25 November 1993. Langkah memperkenalkan 
undang-undang ini bagi Tuan Guru adalah sejajar dengan kehendak Islam 
yang menuntut agar hukum Islam hendaklah dilaksanakan apabila 
berkuasa. Sebagaimana firman Allah bermaksud: 
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“Hendaklah engkau menjalankan hukuman di antara mereka dengan 

apa yang diturunkan Allah.” (Al-Ma’idah: 49)

Walau bagaimanapun, undang-undang jenayah syariah yang telah 

diluluskan itu tidak dapat dilaksanakan kerana mendapat halangan 

Perlembagaan Persekutuan, di samping ia turut memerlukan kelulusan 

daripada Parlimen atau Kerajaan Pusat. Berhubung dengan pelaksanaan 

hukum Islam ini, Tuan Guru menyedari hakikat bahawa bidang kuasa 

Kerajaan Negeri adalah terhad. Atas keterhadan kuasa ini Tuan Guru 

menganggapkan seumpama suatu perjalanan yang belum sampai ke 

destinasinya, namun enjin kereta tidak boleh dimatikan kerana terpaksa 

berhenti ketika lampu isyarat menyala merah dan kenalah menunggu 

sehingga lampu isyarat bertukar hijau. 

Berdasarkan kiasan Tuan Guru itu, umumnya memahami hukum 

jenayah Islam itu tidak mungkin dapat dilaksanakan selagi tidak ada 

kelulusan daripada Kerajaan Pusat. Ini kerana dalam sesetengah bidang 

kuasa yang ada pada Kerajaan Negeri sifatnya adalah terhad dan terikat 

serta memrlukan sokongan daripada agensi penguatkuasa Kerajaan Pusat 

seperti polis dan penjara. Selain adanya halangan perundangan yang sedia 

ada seperti Akta 355 yang menetapkan kadar hukuman oleh Mahkamah 

Syariah pada had tiga tahun penjara, lima ribu ringgit denda dan enam 

sebatan rotan.

Justeru, tujuan dan tumpuan Tuan Guru sementara sistem 

perundangan Islam dapat dilaksanakan sepenuhnya, maka tumpuannya 

ialah menjalankan tadbir urus terbaik (good governance practice) yang 

mengutamakan amalan prinsip jimat cermat di dalam pengurusan 

belanjawan dan perlaksanaan projek pembangunan. Keutamaan Tuan 

Guru ialah meningkatkan kebajikan dan kesejahteraan rakyat. Walaupun 

pendapatan hasil tahunan Kerajaan Negeri Kelantan adalah rendah iaitu 

dalam sekitar RM 130 juta setahun (sekitar 1990-an) dan meningkat 

sekitar RM400 juta (sekitar tahun 2000), namun kerajaan masih mampu 

melaksanakan pengurusan pentadbiran dan pembangunan dengan baik. 

Tambahan pula, Tuan Guru turut mengamalkan prinsip mengurangkan 

pergantungan dengan tidak meminjam daripada Kerajaan Pusat. Hasilnya 

hutang yang ditinggalkan oleh Kerajaan Barisan Nasional sebelum 1990 

sekitar RM600 juta dapat dibayar oleh Kerajaan Negeri mengikut 

jadualnya sebanyak RM25 juta dalam tempoh 1991-1998.
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Kerohanian mengukuh pentadbiran
Realiti Tuan Guru amat istiqamah dalam menampilkan gaya 
kesederhanaan yang tersendiri dan bersifat unik. Gaya kesederhanaan 
itulah yang telah mencorakkan pendekatan tadbir urus kerajaan negeri. Ini 
terjadi mungkin ada keberkatan dan asbabnya adalah kerana Tuan Guru 
memiliki amalan kerohanian yang bersistematik dalam menghubungkan 
dirinya dengan Allah SWT pada sepanjang hari. Amalan kerohanian itu 
dapat diamati dan dihayati tatkala mengikuti rutin hidup Tuan Guru sama 
ada di dalam dan luar pejabat, di masjid atau ketika menjalankan urusan 
kerajaan mahupun tugasan sebagai pemimpin jemaah (PAS).

Jika di Pejabat Menteri Besar, sebelum memulakan tugas Tuan Guru 
akan solat sunat duha terlebih dahulu. Sementara waktu Zohor dan Asar, 
acap kali Tuan Guru menunaikan solat berjemaah bersama-sama staf di 
pejabat. Begitu pula, selepas solat berjemaah, Tuan Guru istiqamah 
beristighfar, kemudian membaca Al-Fatihah dan ayat Al-Kursi, dan 
tatkala berdoa, Tuan Guru sentiasa mendoakan agar ahli keluarga 
tergolong dalam kalangan yang istiqamah menunaikan solat dan menjadi 
orang yang muttaqin diikuti dengan memohon kebaikan di dunia dan 
kebahagiaan di akhirat. Dalam hal ini, seorang akan pernah bertanya, 
apakah amalan rutin Tuan Guru sebagai menguatkan kerohanian diri. 
Jawabnya, “Jangan tinggal bacaan Fatihah dan ayat Kursi setiap kali lepas 
sembahyang.”

Sementara sudut ibadat di masjidnya di Pulau Melaka, Tuan Guru 
sentiasa melaksanakan kehidupannya sebagai murabbi, iaitu pada setiap 
hari Khamis dan Jumaat diadakan kuliah (bermula Maghrib sehingga 
Isya’). Sementara setiap pagi Jumaat sebaik selepas solat subuh Tuan 
Guru mengamalkan bacaan wirid dan zikirnya tersendiri, diikuti dengan 
penyampaian kuliah Subuh kepada ahli jemaah. Selepas itu, Tuan Guru 
akan meraikan majlis tahnik bayi-bayi yang dibawa khusus oleh ibu bapa 
masing-masing. Hal ini merupakan suatu petunjuk penerimaan masyarakat 
atas sifat murabbi Tuan Guru sebelum dan selama masa menjawat menteri 
besar. 

Sesungguhnya hari Jumaat merupakan kesibukan bagi Tuan Guru 
sebagaimana juga sibuknya pada hari-hari berkerja di pejabat. Justeru 
Tuan Guru sendiri pernh mengumumkan hari Jumaat sebagai hari ilmu. 
Maksud hari ilmu itu boleh difahami apabila mengikuti perjalanan hidup 
Tuan Guru pada sepanjang hari. Didapati Tuan Guru mengutamakan 
pendekatan murabbi kepada masyarakat. 
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Di sebalik pendekatan murabbi itu pula, Tuan Guru mempunyai 

jadual kuliah yang tersusun; pertama pada sesi Subuh di masjidnya, kedua 

pada jam 9.30 pagi menyampaikan kuliah Jumaat di Medan Ilmu Kota 

Bharu dan ketiganya akan hadir jemputan berkhutbah Solat Jumaat di 

mana-mana masjid di dalam kawasan Dun Chempaka yang diwakilinya 

Ada kalanya pula, pihak pejabat parti turut menyusun jadual untuk Tuan 

Guru menyampaikan ceramah di sebelah malamnya di serata pelusuk 

negeri dan sekali dalam sebulan (atas kapasitinya selaku Al-Muryidul Am 

PAS) mengadakan aktiviti ceramah di luar Kelantan. Kesemuanya disusun 

sebegitu kerana kehendak Tuan Guru sendiri yang sentiasa memikirkan 

ruang dan masa untuk menyampaikan apa jua ilmu dan isu kepada 

masyarakat. 

Ia menepati prinsip murabbi Tuan Guru, beristiqamah bagi mendidik 

masyarakat. Maka selayaknya Tuan Guru bergelar Murabbi Ummah

kerana sifatnya yang gigih menyampaikan ilmu dan dakwah yang selari 

dengan sunnah Nabi Muhammad SAW. Seorang ‘pengasuh ummah’ yang 

dilahirkan oleh Allah. Sifat pengasuh itu boleh dilihat padanya dari 

pelbagai sudut, sehingga ada yang menulis, merakam dan menjadi sebutan 

orang (perbincangan) atas apa yang Tuan Guru sampaikan di dalam 

kuliahnya.

Pembangunan dan Perancang Ekonomi

Pembangunan ekonomi merupakan satu elemen penting yang menentukan 

maju mundurnya sesebuah kerajaan. Setiap pemimpin negara akan cuba 

untuk menstabil dan mengukuhkan institusi ekonomi agar masyarakat 

boleh terus membangun dan maju di dalam pelbagai bidang pekerjaan dan 

perkhidmatan. Tuan Guru menyedari sumber kekayaan negeri perlu diurus 

dengan cermat demi meningkatkan perkembangan ekonomi negeri. 

Meskipun Kelantan belum mencapai kedudukan ekonomi yang kukuh, 

namun keazaman Tuan Guru untuk menjadikan Kelantan mencapai 

pembangunan yang seimbang─berkualiti di dunia dan menjamin 

kesejahteraan di akhirat. Keazaman sebegini memerlukan perancangan 

yang seimbang, sebagaimana firman Allah yang bermaksud: 

“Manusia itu tidak akan mendapat apa-apa, kecuali apa yang 

diusahakannya.” (Al-Najm: 39)

Bagi Tuan Guru merancang pembangunan negeri hendaklah 

dilakukan secara bersungguh-sungguh dan bukan secara sambil lewa. 
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Sesungguhnya Allah itu amat menyukai orang yang melakukan sesuatu 

perkara itu dengan jujur dan bersungguh-sungguh selari dengan sabda 

Rasulullah SAW yang bermaksud: “Sesungguhnya Allah sangat kasih 

apabila seseorang kamu melakukan pekerjaan, dilakukannya dengan 

penuh tekun dan cemerlang”.

Justeru, pembangunan ekonomi hendaklah berteraskan Islam, maka 

Tuan Guru turut mempraktikkan pendekatan ekonomi yang 

mengutamakan aspek halal dan haram. Semasa pembentangan Belanjawan 

Negeri Kelantan 1991, iaitu pada sidang pertama Dewan Undangan 

Negeri Kelantan selepas pilihan raya umum 1990, Tuan Guru telah 

menggariskan pendekatan ekonomi dan kewangan yang berteraskan 

sumber hasil yang halal dan tidak akan diambil hasil melalui aktiviti 

haram. Maka premis jualan tiket Sport TOTO tidak dibenarkan.

Keputusan itu diambil atas dasar judi ini bukan sahaja dilihat dari sudut 

agama semata-mata, malah dilihat juga dari aspek kerosakan ekonomi dan 

sosial kerana akibat berjudi boleh mendatangkan budaya malas dan 

berhutang serta perbalahan dalam rumah tangga. Sebaliknya Tuan Guru 

telah menyarankan agar mereka (penjudi) dapat mengubah nasib mereka 

dengan bekerja keras dan produktif, bukannya mengharapkan rezeki 

melalui nasib (perjudian). 

Tuan Guru seterusnya melaksanakan pengurusan kewangan negeri 

yang mesra syariah. Antaranya keputusan memindahkan semua wang 

Kerajaan Negeri daripada bank riba kepada Bank Islam. Diikuti dengan 

pelaksanaan sistem pajak gadai Islam bagi menggantikan sistem yang 

dahulunya adalah sistem konvensional yang mengenakan riba. Pada 

pertimbangan Tuan Guru, tanggungjawab menyelamatkan masyarakat 

daripada tekanan riba (khususnya orang Islam) perlu diutamakan, maka 

sistem itu digantikan dengan sistem pajak gadai Islam (al-Rahn). Melalui 

sistem al-Rahn ini, Kerajaan Negeri telah membuka kedai pajak gadai 

yang dikelolai oleh syarikat berkaitan Kerajaan Negeri (GLC) melalui 

Binaraya atas nama Pajak Gadai Ar-Rahn. Kewujudan Ar-Rahn ini telah 

menolong membebaskan rakyat daripada cengkaman ribawi dan sekaligus 

memenuhi tuntutan agama di samping memenuhi keperluan ekonomi 

(pinjaman segera).

Seterusnya, Tuan Guru turut melaksanakan perancangan ekonomi 

bersifat jangka panjang. Ia penting bagi negeri Kelantan ke arah 

memajukan ekonomi negeri dan meningkatkan taraf ekonomi rakyat. 
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Antara usaha yang diputuskan oleh Tuan Guru ialah mengenalpasti 

beberapa kawasan untuk dimajukan, seperti pelabuhan perikanan (Tok 

Bali) Pasir Puteh seluas 50 ekar sebagai projek usahasama antara 

Perbadanan Kemajuan Iktisad Negeri Kelantan (PKINK) dengan pelabur-

pelabur. Hingga ke hari ini (sejak tahun 1995) kawasan Tok Bali dinaik 

taraf sebagai Perbadanan Pembangunan Tok Bali bertujuan untuk 

melaksanakan pakej pembangunan yang sempurna.

Demikian pula, Tuan Guru sentiasa bersikap terbuka dalam 

memastikan masa hadapan kemajuan ekonomi negeri setanding dengan 

negeri-negeri lain. Justeru atas prinsip keterbukaan di bawah semangat 

federalisme Tuan Guru bersetuju untuk bersama-sama memajukan Negeri 

Kelantan di bawah rancangan Koridor Ekonomi Pantai Timur (ECER).

Komitmen Kerajaan Negeri (selain Kelantan, ialah Terengganu dan 

Pahang) adalah menyedia dan meluluskan kawasan (tanah) untuk 

dibangunkan pelbagai projek pembangunan, sementara Kerajaan Pusat 

menyalurkan peruntukan kewangan serta kepakaran. Atas prinsip 

keterbukaan ini juga, banyak tanah-tanah milik Kerajaan Negeri telah 

diserahkan kepada Kerajaan Pusat demi merancakkan pembangunan 

sosioekonomi Negeri Kelantan. 

Justeru, sepanjang kepimpinan Tuan Guru selaku Ketua Pentadbir 

Negeri Kelantan, kadar pertumbuhan ekonominya tidak seteruk yang 

dimomokkan oleh media massa. Misalnya bagi tahun 2006-2008,

peningkatan KDNK perkapita  melonjak naik dari 6.7% (2006) kepada 

14.1% (2007) dan merosot sedikit kepada 13.0% (2008). Kesemuanya 

menggambarkan peratusan yang setanding atau mengatasi peratus 

nasional.

Apa yang pasti pendekatan pembangunan yang diambil oleh Tuan 

Guru turut melibatkan aspek perancangan kewangan, seperti menubuhkan 

Tabung Serambi Mekah yang membolehkan Kerajaan Negeri menerima 

sumbangan awam yang diberi pelepasan cukai pendapatan. Sumbangan 

awam (termasuk individu) adalah diterima daripada sumber halal dan 

haram (duit riba). Pembiayaan tabung ini adalah meliputi usaha 

menampung kewangan dalam bentuk bantuan dan pertolongan kepada 

golongan fakir miskin, mangsa malapetaka, bencana alam serta 

melaksanakan aktiviti-aktiviti kebajikan dan projek-projek pembangunan 

prasarana. Pelancaran Tabung Serambi Mekah disempurnakan oleh Tuan 

Guru pada 6 April 1991, di Balai Islam Lundang dan pada hari 
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pelancarannya sebanyak RM194,666.02 diterima daripada sumbangan 

orang ramai dan agensi/syarikat dan empat hari kemudian jumlahnya telah 

meningkat kepada RM490,290.32. Hari ini, Tabung Serambi Mekah kekal 

popular sebagai Tabung Amanah Kerajaan Negeri untuk membantu 

(berkebajikan) kepada rakyat.

Pembangunan Insan

Sebagaimana dinyatakan sebelum ini, Tuan Guru amat komited dalam 

mengilmukan ahli masyarakat. Malah menjadi keutamaan bagi 

mempastikan sistem sosial adalah berpandukan sistem/cara hidup Islamik. 

Bagi merealisasikan komitmen ini, Tuan Guru sendiri mengambil langkah 

‘bertazkirah’ pada setiap kali perjumpaan rasmi, termasuklah semasa 

perbahasan dan penggulungan pada setiap kali sidang Dewan Negeri 

Kelantan.

Hal ini terus dipraktikkan dalam bentuk dasar dan peraturan 

pentadbiran Islam peringkat jabatan Kerajaan Negeri. Antaranya Tuan 

Guru mewajibkan semua pegawai dan kakitangan Kerajaan dan semua 

peniaga atau pekerja wanita yang beragama Islam menutup aurat semasa 

bertugas. Berusaha meningkatkan lagi syiar Islam pada setiap bulan 

Ramadhan diadakan program Ihya’ Ramadhan (Tadarus Al-Quran di 

semua masjid, madrasah/surau dan jabatan Kerajaan Negeri). Majlis 

Perbandaran Kota Bharu (MPKB) pula menganjurkan solat tarawih di 

tempat terbuka dikenali sebagai Qariah Ramadhan bertujuan bagi 

memudahkan umat Islam yang bermusafir dapat mengerjakan solat 

tarawih secara berjemaah.

Bagi Tuan Guru, sistem sosial hendaklah mendorong kepada 

pembangunan insan agar muncul cara hidup yang berakhlak. Maka 

dilaksanakan usaha membendung punca penyakit sosial seperti budaya 

lepak di kalangan remaja dan muda-mudi dengan menutup punca maksiat. 

Termasuklah menutup semua pusat-pusat permainan video (video games),

biliard dan snooker, meskipun tindakan ini telah mengurangkan 

pendapatan hasil kerajaan. Sebaliknya Tuan Guru turut menggesa setiap 

hiburan atau permainan tradisi menjaga nilai-nilai akidah Islam. Maka 

permainan tradisi, seperti wayang kulit, dikir barat dan makyong perlu 

diperbetulkan agar tidak bercanggah dengan hukum Islam. Hakikatnya 

Islam tidak menghalang permainan tradisi rakyat Kelantan namun ia 

hendaklah tidak melalaikan dan merosakkan agama itu sendiri.
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Demikian lagi, Tuan Guru selaku ketua eksekutif kerajaan sekaligus 

murabbi masyarakat adalah amat jujur bertindak ke arah mewujudkan 

suasana persekitaran kondusif untuk penghayatan Islam. Atas tujuan dan 

fikrah sebegini Tuan Guru mengarahkan supaya setiap Majlis Daerah, 

khusus Majlis Perbandaran Kota Bharu (MPKB) dipasang dengan papan 

tanda/sepanduk-sepanduk bernilai mendidik untuk mengajak rakyat 

supaya mendekatkan diri kepada Islam. Antara yang dipaparkan ialah 

papan tanda ditulis kalimah suci “Subhanallah, Alhamdulillah, 

Allahuakbar” dan seruan “jauhilah kamu daripada perbuatan maksiat”. 

Sasaran utama ialah di tempat-tempat strategik seperti di simpang jalan 

utama perhentian bas ataupun teksi, kompleks membeli-belah, pusat 

rekreasi dan juga di pantai perkelahan. Bagi menzahirkan hasrat ini, setiap 

Majlis Daerah diarah mengambil inisiatif melaksanakan pendekatan 

pendidikan melalui pemasangan syiar Islam, di samping menubuhkan Unit 

Pembangunan Islam. 

Selain itu, Tuan Guru turut menitikberatkan aspek pembangunan 

insan kepada pelbagai lapisan masyarakat. Hal ini membawa kepada 

penubuhan Tabung Amanah Tok Kenali (TATOK) pada tahun 1993 

bertujuan untuk menyuburkan lagi tradisi keilmuan di Negeri Kelantan. 

Sumber kewangan TATOK asalnya daripada hasil pampasan pembinaan 

Empangan Pergau Tenaga Nasional Berhad (TNB) sebanyak RM2 juta 

setiap tahun berperanan untuk manfaat seluruh warga Kelantan, TATOK 

juga turut membantu mereka yang ingin melanjutkan pengajian ke 

peringkat sarjana dan kedoktoran. Apa yang penting, tekad Tuan Guru 

ialah untuk menyebarkan nilai-nilai estatika budaya ilmu sejak awal 

reformasi keilmuan di Kelantan era Tok Kenali kekal subur sehingga kini. 

Seterusnya melangsungkan kesinambungan sistem pendidikan Islam 

berkembang pesat, maka selayaknya Kelantan kekal dan diperkasakan 

dengan nama jolokan Negeri Tadahan Wahyu, Tanah Serendah Serambi 

Mekah.

Pembangunan Pendidikan

Keutuhan dan kestabilan politik sesebuah kerajaan adalah berkait rapat 

dengan tahap pendidikan rakyatnya. Kemajuan pendidikan bukan sahaja 

mencerminkan kejayaan seseorang individu semata-mata, tetapi 

sebenarnya turut mencerminkan keupayaan seseorang dapat 

memanfaatkan ilmu pengetahuan menguasai cabaran kehidupan dan masa 

depannya. Hal ini menjadi matlamat Tuan Guru sepanjang khidmatnya 

sebagai Menteri Besar Kelantan.
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Sehubungan itu, tanggungjawab Tuan Guru adalah mengutamakan 

pendidikan Islam sebagai penggerak kemajuan Negeri Kelantan. Peranan 

ini terletak di bawah Yayasan Islam Kelantan (YIK) yang pada awal 

pentadbiran Tuan Guru telah peruntukan sebanyak RM18 juta setahun. 

Jumlah itu kemudiannya telah bertambah kepada RM60 juta. Yayasan 

Islam Kelantan yang bertindak sebagai badan induk di dalam 

melaksanakan dasar pendidikan Islam yang berkonsepkan “pendidikan 

sepadu” antara ‘diniah’ dengan ‘sains’ dan ‘tahfiz’. Selain itu, Kerajaan 

Negeri turut memberi perhatian kepada pembinaan bangunan baru 

sekolah-sekolah YIK bagi menampung lebih ramai lagi mengikuti 

pendidikan Islam. Misalnya pada tahun 2010, seramai 36,842 orang murid 

belajar di semua peringkat pusat pengajian dan sekolah YIK. Jumlah ini 

dikatakan meningkat mencecah 40 ribu orang selepas era kepimpinan 

Tuan Guru berikutan akan siapnya pembinaan beberapa buah sekolah 

baru, termasuk pembinaan Kolej Tahfiz Tok Guru di Pengkalan Chepa.

Tuan Guru juga mahukan Yayasan Islam Kelantan turut 

mempelbagaikan kegiatan ko-kurikulum agar memenuhi konsep 

pendidikan Islam yang menyediakan pelajar berketrampilan dari segi 

kepimpinan, berakhlak mulia, bermotivasi dan dapat menyesuaikan diri 

dengan kehidupan masyarakat Islam. Begitu juga dengan guru-guru YIK 

selain diberikan jawatan tetap, turut digesa berusaha keras bagi 

meningkatkan prestasi dalam mempastikan kecemerlangan pendidikan 

Islam. Justeru di sepanjang perkhidmatannya Tuan Guru adalah Pengerusi 

Yayasan Islam Kelantan (1990-2013) yang begitu proaktif membawa 

kemajuan pendidikan Islam ke tahap sekarang.

Walaupun begitu, Tuan Guru bertekad untuk memastikan Kelantan 
terus menjadi pusat pendidikan pondok, demi penerusan ‘lahirnya’ ulamak 
berkepimpinan haraki. Oleh itu, Kerajaan Negeri menyokong penubuhan
Pusat Pembangunan Pondok Berhad pada 2 April 1995 bagi membantu 
Pusat Pengajian Pondok (peringkat awal 20 buah pondok yang berdaftar) 
bagi mengembangkan lagi pusat pengajian pondok di seluruh Negeri 
Kelantan. Di antara pondok yang terkenal dan berkembang pesat di 
Kelantan ialah Madrasah Muhammadiah Sungai Durian, Madrasah Diniah 
Al-Bakriah Pasir Tumboh dan Madrasah Rahmaniah Lubok Tapah. Di 
samping itu, Kerajaan Negeri turut memberi elaun kepada guru-guru 
pondok sebagai mengenang jasa mereka di dalam mengembangkan ilmu 
pengajian Islam melalui pusat-pusat pengajian pondok. Hakikatnya Tuan 
Guru sendiri amat memahami besarnya peranan dan manfaatnya pondok 
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kepada masyarakat kerana beliau sendiri pernah mendapat ilmu dari 
didikan guru-guru pondok. Justeru, berkembangnya sistem pendidikan 
Islam melalui pusat-pusat pengajian pondok, ia turut menjadikan Negeri 
Kelantan kekal terkenal bukan sahaja di seluruh negara, malah turut 
terkenal dengan jolokan ‘Negeri Serambi Mekah’.

Demikian pula, pada awal pentadbiran kerajaan PAS-Angkatan Tuan 
Guru memastikan perkembangan pendidikan Islam seawal usia menerusi 
sekolah-sekolah asuhan kanak-kanak seperti Pusat Asuhan Tunas-tunas 
Islam (PASTI). Ini dilakukan demi menjayakan matlamat kerajaan untuk 
melahirkan generasi yang bertakwa dan berakhlak mulia. Begitu pula, 
turut diberi keutamaan ialah sistem pendidikan tahfiz al-Quran dan 
sambutannya begitu baik bukan sahaja dalam kalangan masyarakat 
Kelantan, malah daripada masyarakat luar Kelantan. Misalnya, Maahad 
Tahfiz Al-Quran di Pulai Chondong, Maahad Tahfiz Sains di Tanah 
Merah dan Maahad Muhammadi Lelaki dan Perempuan di Kota Bharu 
turut memperuntukkan sekitar 8 peratus peluang belajar untuk pelajar 
daripada luar Kelantan. Justeru kemajuan bidang pendidikan Islam telah 
menjadi mercu tanda kejayaan Tuan Guru dalam memastikan pendidikan 
Islam terus berkembang di bawah YIK.

Keharmonian antara Kaum
Negeri Kelantan mempunyai komposisi penduduknya 95% adalah 
Melayu-Islam. Selebihnya lagi adalah Cina, India, Siam dan Orang Asli. 
Mengikut Banci Penduduk, pada tahun 1980 penduduk Kelantan 
berjumlah 950 ribu, kemudian terus meningkat pada tahun-tahun 
berikutnya––tahun 1990 (1.3 juta), 2000 (1.38 juta) dan tahun 2010 (1.47 
juta). Meskipun begitu, kesan peningkatan tersebut tetap mengekalkan 
komposisi kaumnya, iaitu majoritinya orang Melayu. Di sisi Tuan Guru 
komposisi kaum itu tetap dianggap Kelantan adalah sebuah negeri yang 
bersifat majmuk yang patut diberi perhatian seadilnya. Apa yang penting,
apabila Islam mentadbir keutamaan yang perlu dipamerkan adalah 
keadilan untuk semua. Rujukan Tuan Guru adalah model kerajaan 
Madinah pada zaman Rasulullah SAW, kemajmukan yang terlaksananya 
keadilan sehingga wujudnya keharmonian hubungan antara orang Islam 
dengan pelbagai suku Yahudi dan Arab Mekah dan Madinah (Muhajirin 
dan Ansar). 

Begitu juga, pendirian Tuan Guru adalah selaras dengan tuntutan 
Islam kerana di dalam Islam tiada kekerasan dan paksaan sebagaimana 
firman Allah yang bermaksud:
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“Tidak ada paksaan untuk (memasuki) agama (Islam), 
sesungguhnya telah jelas jalan yang benar dari jalan yang salah.”
(Al-Baqarah: 256)

Malah, Tuan Guru menggalakkan kerjasama dan hubungan bersifat 
toleransi dan harmoni antara golongan bukan Islam dengan golongan 
Islam di dalam semua bidang, termasuk bidang perniagaan, saksama tanpa 
mengira warna kulit dan kedudukan. Keadilan Islam yang menjadi 
keutamaan, ia menyebabkan masyarakat bukan Islam terus menyokong 
kepimpinan Tuan Guru. Malah hasratnya agar jabatan/agensi kerajaan 
turut menjemput masyarakat bukan Islam menghadiri majlis-majlis rasmi 
berkaitan dengan Islam seperti sambutan Maulidur-Rasul, Tilawah al-
Quran dan sebagainya demi merapatkan lagi hubungan antara sosiobudaya 
masing-masing kaum. Demikian pula sebaliknya orang-orang Islam boleh 
hadir di majlis-majlis kebudayaan dan adat resam bukan Islam. Atas 
prinsip inilah Tuan Guru sendiri sentiasa hadir jemputan masyarakat 
bukan Islam seperti Perayaan Tahun Baru Cina dan majlis keramaian 
anjuran komuniti Cina, India dan Siam. Malah pernah satu ketika, Tuan 
Guru sanggup memendekkan waktu (tempoh) mesyuarat parti (PAS 
Negeri) semata-mata untuk hadir ke majlis bersama sami Buddha di Pasir 
Mas. Kesemua yang ditunjuk oleh Tuan Guru adalah bagi 
menggambarkan nilai toleransi Islam yang mengutamakan keharmonian 
hidup, asalkan tidak bercanggah dengan adab dan akidah Islam. 

Amalan toleransi dan keharmonian antara kaum telah dilaksanakan 
secara rasmi dalam pentadbiran Kerajaan Negeri seperti mana keputusan 
Majlis Mesyuarat Kerajaan pada 11 November 1990 untuk melantik 
wakil-wakil kaum dalam beberapa jawatankuasa portfolio Exco Kerajaan 
Negeri bagi membolehkan masyarakat bukan Islam dan bukan Melayu 
mempunyai saluran untuk menyuarakan pendapat mereka kepada 
Kerajaan Negeri. Antara yang awal dilantik ialah Hang Hip Kuan dan Ko 
Beng Ee mewakili kaum Cina dan Datuk Abdul Rahim Shakh dan S.K.L 
Mani mewakili kaum India.

Berdasarkan keunikan itulah, maka masyarakat bukan Islam di 
Kelantan tetap merasai nilai keadilan dan layanan mesra Kerajaan Negeri 
termasuk hak pendidikan anak-anak. Misalnya Tuan Guru turut 
memperuntukkan tanah untuk tapak sekolah Cina dan meluluskan hak 
memiliki tanah untuk pusat aktiviti sosial serta kebebasan beragama. 
Sebagaimana pembinaan patung Buddha yang besar di Jubakar, Tumpat 
dan Kampung Balai, Bachok.
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Sehubungan dengan dasar kebebasan antara kaum Kerajaan Negeri 

Kelantan telah meletakkan Tuan Guru sebagai seorang Menteri Besar 

yang dihormati oleh masyarakat daripada dalam dan luar Kelantan. 

Keadaan ini telah mengikat kesetiaan rakyat terhadap Kepimpinan 

Ulamak yang ditonjolkan oleh Tuan Guru. Ia suatu penghormatan kepada

seorang ulamak yang memimpin Kelantan.

Hak dan Kedudukan Wanita

Islam adalah agama yang memberi layanan dan penunaian hak yang 

khusus terhadap wanita. Islam meletakkan taraf wanita bersama-sama di 

dalam perjuangan Islam seperti juga kaum lelaki. Dalam hal ini, Tuan 

Guru acap kali mengulangi pendiriannya selaku Menteri Besar untuk 

menunaikan hak kepada wanita Kelantan, demi kemajuan masa hadapan 

kaum wanita. Sebagaimana wanita mula dijulang kerana peranannya 

sebagai ibu, pendidik dan pendorong di dalam Islam pada zaman awal 

kedatangan Islam, maka Tuan Guru seringkali mengulang-ulang kelebihan 

wanita di dalam siri tazkirah mahupun ceramah atau ucapan rasminya. 

Penghayatan taraf wanita di sisi Tuan Guru adalah selari dengan sabda 

Rasulullah SAW yang bermaksud: “Wanita itu tiang negara, apabila 

sejahtera ia maka baiklah negara dan apabila binasa ia maka rosaklah 

negara”.

Oleh kerana itu, Dasar Wanita Negeri Kelantan telah digubal sebagai 

panduan dalam menguruskan pembangunan kaum wanita. Panduan utama 

ialah keperluan merujuk kepada aspek syarak di dalam mengatur apa 

sahaja aktiviti kewanitaan. Tujuannya agar kaum wanita sentisa terkawal 

daripada perbuatan maksiat atau sebarang diskriminasi. Kaum wanita 

digalakkan menjalankan aktiviti-aktiviti yang sedia ada, malahan tetap 

memberi ruang yang cukup baik. Ini dapat disaksikan dalam persekitaran 

bandar Kota Bharu ramai wanita yang aktif berniaga, khususnya di Pasar 

Besar Siti Khadijah yang majoriti peniaganya di situ adalah kaum wanita. 

Sekaligus mencorakkan pemikiran dan penerimaan masyarakat tentang 

isu-isu kewanitaan di Kelantan berada pada kedudukan mulia dan 

dihormati. Realiti keserasian dasar Kerajaan Negeri yang kemudiannya 

menubuhkan Urusetia Pembangunan Wanita dan Keluarga dengan 

melantik pengarah dalam kalangan kepimpinan wanita. 

Dalam hal yang sama, Tuan Guru membuktikan dengan 

keputusannya untuk memberi peluang kepada (baca, untuk melihat) 

pimpinan Muslimat sebagai demokrat yang cergas seperti juga lelaki. Atas 
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keputusan tersebut Tuan Guru telah melantik Ketua Dewan Muslimat PAS 

Negeri yang ketika itu adalah Ustazah Kalthom Othman sebagai senator 

wanita pertama mewakili Kerajaan PAS-Angkatan. Pada era kepimpinan 

Tuan Guru, antara pimpinan Muslimat yang pernah dilantik sebagai 

senator ialah Ustazah Jamilah Ibrahim, Ustazah Hunaizah Mohd Nor, 

Wan Ubaidah Omar, Mumtaz Md. Nawi dan Khairiah Mohamad. 

Impaknya, dinamika kepimpinan Muslimat dalam pembangunan 

politik telah berlaku dengan sebaiknya di Kelantan. Apa yang pasti sunnah 

Rasulullah SAW yang turut memberi peranan kaum wanita seolah-olah 

belahan kaum lelaki. Rasionalnya Tuan Guru bersetuju melantik pimpinan 

Muslimat dalam pentadbiran (demokrat, senator) adalah suatu 

pengiktirafan terhadap wanita yang merupakan kira-kira 50% daripada 

jumlah pengundi dan dianggap golongan produktif kepada pembangunan 

negeri. 

Kesimpulan

Secara keseluruhan, daripada legasi kepimpinan Tuan Guru sepanjang 

menjadi Pesuruhjaya/Al-Mursyidul Am PAS dan Menteri Besar Kerajaan 

Negeri Kelantan jelas menunjukkan bahawa Tuan Guru seorang 

pemimpin dan juga ulamak yang karismatik dan berwibawa memimpin 

dan mentadbir berpandukan ajaran Islam. Pembawaan kepimpinannya 

berjaya meletakkan Negeri Kelantan bercorak ad-daulah syumul yang 

merangkumi penerapan akidah, ibadah, akhlak, pentadbiran, kebajikan, 

keduniaan dan sebagainya. Hakikat ketinggian akhlak kepimpinannya,

kini Kelantan muncul sebagai negeri yang disebut menjalankan dasar-

dasar Islamis. Berlaku secara terancang teras pentadbiran berpandukan 

dasar Membangun Bersama Islam. Impaknya telah membawa kepada 

dominasi Syariah dalam pentadbiran yang mencorakkan akhlak pemimpin

dan rakyat. Keutuhan pengurusan kewangan dan kemajuan ekonomi 

menurut acuan yang tersendiri. Malah dibanggakan, berjaya dalam 

pendidikan Islam yang mengutamakan perkembangan ilmu dan 

pembangunan insan yang berpaksikan ketakwaan. 

Meskipun di sepanjang kepimpinan Tuan Guru berlaku cabaran 

legasi kesan amalan ‘Persekutuan’ yang berbeza dengan kuasa Pusat, 

namun demokrasi rakyat Kelantan terus mengekalkan dominasi dasar 

Membangun Bersama Islam sehingga penghujung kepimpinan Tuan Guru 

pada 2013. Natijah daripada nilai legasi Tuan Guru dapat diertikan 

sebagai pembuktian kepimpinan yang diolah dengan penuh kejujuran dan 
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kesungguhan serta keulamakan. Berkat-Nya kini Ustaz Ahmad Yakob 

meneruskan legasi Tuan Guru bersama ‘Kepimpinan Ulamak’ memimpin 

parti dan mentadbir Kerajaan Negeri Kelantan secara Islam. Demikianlah 

kesan legasi Tuan Guru yang mendapat taraf kepimpinan unggul untuk 

dijadikan suri teladan kepada pimpinan pelapis perjuangan Islam 

sepanjang zaman.
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Abstrak

Pendekatan relevan dan realistik perlu diterapkan dalam politik bertujuan untuk 

kesejahteraan masyarakat bukan kepada kepartaian sahaja. Konflik politik yang berbeza 

latar belakang kaum, agama memerlukan kepada suatu bentuk pendekatan politik yang 

berkesan. Ketegangan suasana politik dan keadaan masyarakat yang rencam 

menyebabkan kestabilan negara terjejas bagi menangani kepelbagaian kaum untuk 

membangunkan masyarakat yang harmoni dan sejahtera. Justeru, ia memerlukan kepada 

perubahan dari sudut kerjasama parti politik dan kebersamaan matlamat kearah 

keamanan dan kesejahteraan sejagat. Kajian ini menggunakan reka bentuk analisis 

dokumen dan dianalisis secara deskriptif.  Artikel ini membincangkan signifikan Budaya 

Politik Matang dan Sejahtera (BPMS) yang diperkenalkan oleh Abdul Hadi, selaku tokoh 

pemimpin parti politik Islam di Malaysia dalam menangani konflik kepelbagaian bagi 

mengekalkan kestabilan politik dan keharmonian hubungan. Tegasnya, kematangan 

berpolitik dalam geografi realiti kemajmukan amat penting dalam memastikan 

kedaulatan dan keselamatan rakyat negara ini. 

Kata Kunci: pemikiran, pendekatan, Abdul Hadi, BPMS, kepelbagaian kaum 

Pendahuluan

Islam adalah agama sejagat yang memberikan penekanan terhadap 
kesejahteraan hubungan antara manusia dan manusia. Bagi menjamin 
kesejahteraan ini, Islam menitik beratkan kepentingan mengenali satu 
sama lain (ta’aruf) dan saling bekerjasama (ta’awun) di atas prinsip 
keadilan dan kebajikan, serta kesaksamaan kedudukan di sisi Tuhan tanpa 
mengambil kira jantina, keturunan mahupun harta. Islam juga 
memperkenalkan konsep masyarakat madani secara sejagat dalam amalan 
politik, ekonomi dan sosial berteraskan ilmu dan berakhlak tanpa paksaan 
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dalam perkara agama dan budaya dan saling mengerti antara satu sama 
lain. Islam berjaya menyelesaikan masyarakat majmuk melalui 
pendekatan banyaknya titik persamaan dari segi fitrah kemanusiaan dan 
keperluan hidup bermasyarakat. 

Di antaranya ialah memperkenalkan konsep adil terhadap semua 
yang menjadi ciri ketakwaan dalam ajaran Islam yang meninggikan 
martabat manusia di sisi Allah.  Hal ini sejajar dengan firman Allah SWT 
dalam Surah Al-Hujurat ayat 13 dan surah Al-Ma’idah ayat 8:

نثىَٰ وَجَعَلنَْٰ�كمُْ شُعُو��  ن ذَكَر� وَأ� �� َ�لقَْنَٰ�كمُ مِّ
�
اَ أٱلن�اسُ ا ِ أ�تقَْىٰكمُْ ۚ یَٰ�أٓ�يه� ن� أ�كْرَمَكمُْ عِندَ أٱ�� �

وَقبَاَئِٓلَ لِتَعَارَفوُ�ا۟ ۚ ا
َ �لَِيمٌ خَبِير�  ن� أٱ�� �

 ا

Maksudnya: “Wahai manusia! Sesungguhnya Kami telah 
menciptakan kamu daripada seorang lelaki dan seorang perempuan, 
kemudian Kami jadikan kamu berbangsa-bangsa dan bersuku-suku 
agar kamu saling kenal mengenali, sesungguhnya yang paling mulia 
diantara kamu di sisi Allah ialah orang yang paling bertakwa. Allah 
Maha Mengetahui, lagi Maha Teliti.” (Al-Hujurat: 13)

رمَِن�كمُْ شَنَ��انُ قوَْ  ٱلقِْسْطِ ۖ وَلاَ يجَْ ِ شُهدََاءَٓ بِأ مِينَ ِ�� � �نَ ءَامَنوُا۟ كُونوُا۟ قوَ� ِ اَ أٱ�� ٓ أ�لا� یَٰ�أٓ�يه� مٍ �لىََٰ
َ خَبِير� بِمَا تعَْمَلوُنَ تعَْدِلوُا۟ ۚ أٱ�ْ  ن� أٱ�� �

َ ۚ ا �قُوا۟ أٱ��  دِلوُا۟ هُوَ أ�قْرَبُ لِلت�قْوَىٰ ۖ وَأٱت

 

Maksudnya: “Wahai orang-orang yang beriman, Jadilah kamu 
orang-orang yang sentiasa menegakkan keadilan kerana Allah, lagi 
menerangkan kebenaran, dan jangan sekali-kali dengan sebab 
kebencian terhadap sesuatu kaum itu mendorong kamu tidak berlaku 
adil. Hendaklah kamu berlaku adil (kepada sesiapa jua) kerana 
sikap adil itu lebih hampir kepada takwa. Dan bertakwalah kepada 
Allah, sesungguhnya Allah itu Maha Mengetahui dengan mendalam 
apa-apa sahaja yang kamu kerjakan.” (Al-Maidah: 8)

Petunjuk wahyu di atas menjadi sandaran dalam nilai keadilan yang 
diketengahkan oleh Islam dan perlu dilaksanakan oleh semua umat 
termasuklah pemimpin dan pemerintah. Nilai ukuran kemuliaan manusia 
yang hakiki ialah taqwa kepada Allah SWT, kepatuhan dan ketaatan 
kepada-Nya. (Abdul Hadi, 2010). Malaysia merupakan negara yang 
berbilang kaum, bangsa dan agama. Untuk mencapai kesejahteraan 
masyarakat maka pendekatan yang dilaksanakan perlu bersesuaian dengan 
tempat, keadaan dan realiti semasa.
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Metodologi
Data kajian ini diperolehi, dinilai dan dianalisis menerusi analisis 
dokumen meliputi buku-buku, artikel-artikel dan syarahan Abdul Hadi. 
Selain daripada itu, kajian ini juga merujuk kepada kajian-kajian lepas 
yang mengkaji tentang pemikiran, sumbangan, pengaruh dan idea Abdul 
Hadi dalam melaksanakan pendekatan politiknya di Malaysia. Antara 
buku yang dirujuk Budaya Politik Matang & Sejahtera: Suatu 
Penyelesaian, Bicara ini Demi Perpaduan. Beberapa instrumen turut 
digunakan dalam kajian ini bagi membantu untuk memperoleh data 
dengan lebih tepat dan lengkap.  Protokol temu bual mendalam telah 
dilaksanakan bagi tujuan pengumpulan dan pemerolehan data melalui 
beberapa informan. 

Informan utama adalah Abdul Hadi Awang (temu bual 25 
November 2019 dan 22 September 2020) serta diikuti beberapa informan 
yang sentiasa mendampingi atau mengikuti perkembangan beliau dari 
semasa ke semasa. Kaedah ini dapat memperoleh kefahaman yang meluas 
dan sempurna dengan cara ‘mendalami’ isi kajian ini. Antara informan 
yang terlibat adalah seperti berikut: Balachandran G Krishnan (temu bual 
30 Disember 2019) dan Fadhli Haji Hassan (temu bual 1 Jun 2016). Data 
yang diperolehi dianalisis bagi mengenal pasti signifikan BPMS dalam 
menjamin keharmonian dan kesejahteran kepelbagaian kaum di Malaysia. 

Berpolitik Matang dan Sejahtera

1. Prinsip Berasaskan Petunjuk Syarak
Politik atau siasah merupakan salah satu aspek yang penting dalam Islam. 
Ini kerana ia memainkan peranan utama dalam membolehkan seluruh 
syariat Islam dilaksanakan. Tanpa kuasa politik, Islam akan terpencil dan 
terhad dalam urusan ibadat sahaja, sedangkan hukum-hukum Islam turut 
melibatkan hal-hal pentadbiran rumah tangga (tadbir al-manzil), 
muamalat, undang-undang, siasah negara dan khalifah. Kerana itu, Islam 
bukan hanya ibadat, tetapi ia adalah sistem hidup atau ad-Deen. Maka, 
hal-hal berkait dengan politik, pemerintahaan, kerajaan, kedaulatan dan 
kepemimpinan adalah sebahagian daripada Islam itu sendiri. (Mohd Fadli,
2019). Pemerintahan dan siasah merupakan keperluan asas kepada 
manusia dan sebahagian daripada ajaran Islam. Tidak boleh dipisahkan 
perkara pemerintahan dengan apa yang telah dinyatakan oleh Islam kerana 
ianya sabit secara jelas di dalam nas-nas al-Quran, sunnah Rasulullah, 
amalan para sahabat, dan ditegaskan oleh para ulama di dalam karya, 
penulisan dan lisan mereka. Pandangan yang memisahkan Islam dan 
politik adalah sebuah bentuk penyelewangan. (M.Zaidi, 2018). 
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Abdul Hadi (2018) menekankan bahawa politik merupakan cabang 
dalam menegakkan negara yang mendaulatkan Islam. Ini merupakan 
syarat wajib untuk dilaksanakan semua syariat-Nya bagi mencapai rahmat 
dan adil Allah. Oleh itu, melaksanakan kewajipan tersebut adalah 
mewajibkan adanya negara yang diperintah oleh Islam yang dinamakan 
politik. Kewajipan ini termasuk dalam perjuangan Para Anbiya’ sama ada 
mengajak pemimpin negara di zamannya supaya menerima Islam atau 
Rasul itu sendiri bersama para pengikutnya menukar kerajaan yang 
menjadikan Islam itu memerintah. (Nur Azizuddin et.al., 2020).

Sejarah kepimpinan Rasulullah SAW di Madinah dijadikan model 
dan wawasan oleh Abdul Hadi bagi menunjukkan bahawa tiada unsur 
paksaan dalam nilai hidup masyarakat majmuk. Malah, keterbukaan 
dalam menerima non-Muslim (kaum Yahudi) di Madinah membuktikan 
Islam agama yang meraikan toleransi dalam kebebasan beragama 
selagimana semua rakyat di Madinah patuh kepada Perlembagaan iaitu 
Piagam Madinah. (Nik Muhammad Zawawi, 2020). Ini terbukti, berlaku 
perpaduan kaum di negara Islam Madinah. Transformasi negara Islam
Madinah dikuatkan lagi dengan termeterainya Piagam Madinah yang 
dianggap sebagai perlembagaan pertama seumpamanya yang membentuk 
dasar-dasar penting sebuah negara Islam yang menempatkan penduduk 
dari pelbagai bangsa dan agama. (M.Zaidi, 2018; Zulfaqir, 2015). 

Perubahan politik yang berlaku dalam negara dan global telah 
membentuk pemikiran Abdul Hadi dalam melaksanakan satu konsep 
sosiopolitik yang seiring dengan situasi dan keadaan semasa. Oleh itu, 
agenda perpaduan kaum yang dibawakan oleh Abdul Hadi menerusi 
BPMS perlu difahami secara tuntas oleh pemimpin dan rakyat dalam 
negara ini. Menurut Badlihisham (2020), Abdul Hadi merupakan seorang 
tokoh berkemampuan dalam  mengungkapkan suatu budaya politik baru 
dalam konteks Gerakan Islam berpandukan rujukan al-Quran dan al-
Sunnah.  

Pelaksanaan BPMS adalah selaras dengan syarak berpandukan al-
Quran dan Sunnah Rasulullah SAW bagi mencapai kemaslahatan manusia 
dengan petunjuk Allah SWT. Pendekatan yang berubah membentuk sikap 
yang fleksibel dalam berpolitik dan berdakwah dalam sesuatu perkara 
yang tiada nas yang tetap. (Nor Haanizawati, 2018). Oleh itu, Abdul Hadi 
berijtihad dengan melaksanakan BPMS bersama Islam. Sikap anjal dan 
tidak rigid bukan bererti lemah tetapi berupakan kekuatan dalam 
mempertahankan politik Islam. 
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Politik itu semestinya bertunjangkan kepada prinsip iaitu Islam 
dengan beristiqamah dan tidak berganjak daripada dasar dan matlamatnya. 
Prinsip ini merupakan prinsip pertama dalam BPMS dengan 
membudayakan politik dari segi pendirian, sikap dan tindakan tersebut 
berasaskan kepada suatu prinsip yang jelas yang selari dengan syarak. 
Manakala, prinsip BPMS kedua iaitu politik dakwah dan amar maaruf. Ia
merupakan sebuah budaya politik menjuruskan kepada sesuatu tindakan 
yang bermatlamatkan membawa manusia kepada keindahan dan
kesempurnaan dengan cara hidup beragama serta ke arah kebaikan dan 
mencegah kemungkaran. (Abdul Hadi, 2016).

Seterusnya, BPMS ketiga iaitu politik penyelesaian berasaskan 
Islam. Penekanan kepada penyelesaian bukan sekadar menimbulkan isu 
dan permasalahan malah penyelesaian itu berasaskan kepada tuntuntan 
syarak. Mukthar (2019) menyatakan salah satu bentuk penyelesaian 
mestilah dengan keilmuan yang tinggi, pengalaman yang luas, kecekalan 
yang jitu serta hubungan kerohanian yang mantap, sesuatu permasalahan 
dapat ditangani mudah. 

Oleh itu, politik utamakan rakyat merupakan BPMS keempat yang 
menjadikan kepentingan rakyat sebagai keutamaan dalam sebarang 
keputusan dan tindakan dalam berpolitik mahupun berdakwah. Politik 
damai dan diplomasi mengambil pendekatan aman dan berdiplomasi 
dalam menangani sesuatu isu yang timbul dalam masyarakat serta 
mengelakkan konflik yang berlaku. Jika pendekatan secara paksaan akan 
menimbulkan ketegangan, walaupun wajib berdakwah dilakukan kepada 
masyarakat tetapi sikap adil dan memberi hak terhadap semua kaum dan 
agama kepada masyarakat majmuk dan masyarakat madani. Ini penting 
untuk diterapkan dalam berdakwah dan berpolitik. Budaya ini merupakan 
prinsip BPMS kelima. (Abdul Hadi, 2019). 

Prinsip BPMS ke-6 adalah politik benar bukan sekadar persepsi 

menekankan kepada kebenaran dalam politik mahupun berdakwah dan 

mengelakkan tipu daya dalam manarik sokongan rakyat. Ini kerana, 

persepsi tersebut semestinya dibentuk daripada fakta dan hakikat sebenar.

Ini bermakna, Abdul Hadi mengetegahkan penyelesaian Islam terhadap 

krisis dalam negara yang meliputi pendidikan, ekonomi dan sosial. Ini 

dinamakan sebagai BPMS. (Nur Azizuddin et.al., 2020).

Abdul Hadi merupakan tokoh politik yang komited dalam 
mempertahankan politik negara bagi mencapai keharmonian dan 
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kesejahteraan rakyat melalui pendekatan muwajahah silmiyyah
(pendekatan sejahtera) dan aman dalam mencapai matlamat perjuangan.
(Badlihisham, 2009). Beliau berpolitik dengan mengamalkan prinsip 
perdamaian menerusi dialog, muzakarah dan berdebat. Ini sebagai 
memenuhi misi dakwahnya kepada Muslin dan Non-Muslim. Prinsip 
perdamaian beliau difahaminya menerusi firman Allah SWT surah Al-
Anfal ayat 61:

ن جَنحَُوا۟ 
�
مِیعُ أٱلعَْلِيمُ وَا �هُۥ هُوَ أٱلس� ن

�
ِ ۚ ا ْ �لىََ أٱ�� ٱجْنحَْ لهََا وَتوََكل� لمِْ فأَ  لِلس�

 
Maksudnya: “Dan jika mereka cenderung kepada perdamaian, 
maka cenderunglah kepadanya dan bertawakallah kepada Allah. 
Sesungguhnya Dialah Yang Maha Mendengar lagi Maha 
Mengetahui.” (Al-Anfal ayat 61)

2. Keadilan dan Kebenaran
Latifah & Mohd Nasir (2020), menjelaskan sesebuah negara yang ingin 
ditegakkan memerlukan kepada keadilan dan kebenaran. Dengan kata lain 
tujuan berdirinya suatu negara Islam adalah dengan melaksanakan sistem 
sosial yang baik, menegakkan keadilan, mencegah segala bentuk 
kemungkaran atau penyimpangan terhadap norma agama dan kehidupan 
serta sentiasa menganjurkan kepada umat manusia untuk melaksanakan 
kebajikan sebagai rasionalisasi dari perintah Allah SWT. BPMS ialah
sebuah budaya berpolitik yang berasaskan kepada kematangan dalam 
membuat keputusan dan tindakan, berlandaskan al Quran dan Al Sunnah, 
sesuai dengan realiti masyarakat, bermatlamatkan kesejahteraan rakyat, 
kemakmuran negara dan keredhaan Allah SWT. (Nasarudin, 2016).

Sebagai contoh dapat dilihat pada zaman kepimpinan khulafa al-
Rasyidin apabila sesuatu keputusan yang penting ingin dilakukan, mereka 
tidak sewenang-wenangnya membuat keputusan dengan bertuhankan 
hawa nafsu dan kepentingan peribadi. Malah, mereka lebih 
mengutamakan proses perbincangan dalam majlis syura agar keputusan 
yang diputuskan adalah keputusan yang terbaik dan dipersetujui ramai. 
Perbincangan ini melambangkan konsep matang dalam bermusyawarah 
sesama ahli pemimpin bagi menjaga kemaslahatan rakyat. (Abdul Hadi,
2016). Oleh itu, pelaksanaan BPMS ini dapat dilihat dengan konsep yang 
telah dibawa oleh beliau.

Abdul Hadi sebagai presiden sebuah gerakan Islam telah 
meningkatkan dan memperkasakan lagi keserlahan peranan PAS dalam 
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membawa pelbagai gagasan sebagai penyelesaian kepada kemelut sosial, 
ekonomi dan politik rakyat di negara ini. Pelbagai cabaran yang dihadapi 
terutamanya dalam ‘dunia terbuka tanpa sempadan’ adalah tidak mudah 
bagi pimpinan PAS memerhati, mengolah dan membuat keputusan-
keputusan besar politik negara sambil memastikan setiap langkah yang
diambil kesemuanya sentiasa dalam lingkungan syarak agar sempadan dan 
reda Allah SWT tidak sekali-kali dipertaruhkan. (Latifah et.al., 2019). 
Malah, hanya dengan keilmuan yang tinggi, pengalaman yang luas, 
kecekalan yang jitu serta hubungan kerohanian yang mantap, sesuatu 
permasalahan dapat ditangani mudah. Pendekatan BPMS ditunjukkan oleh 
firman Allah SWT dalam Surah Fussilat 41, ayat 33-36:

�نىِ مِنَ أٱلمُْسْلِمِينَ.  ن
�
ا وَقاَلَ ا لَ صَٰ�لِ�� ِ وَعمَِ لىَ أٱ��

�
ن دَ�آَ ا م� نةَُ وَلاَ وَمَنْ أ�حْسَنُ قوَْلا� مِّ تَوِى أٱلحَْس�َ وَلاَ �سَ�ْ

يم�. وَ  �هُۥ وَلىِ� حمَِ ن وَة� َ�� ى بيَنْكََ وَبيَنْهَُۥ �دََ� ِ ذَا أٱ��
�
ٱل�تىِ هىَِ أ�حْسَنُ فاَ ئةَُ ۚ أٱدْفعَْ بِأ ِّ ي �نَ أٱلس� ِ لا� أٱ��

�
مَا یلُقَ�ىٰهَآ ا

 
�
لا� ذُو حَظٍّ عَظِيم�. وَا

�
ٓ ا وا۟ وَمَا یلُقَ�ىٰهاَ مِیعُ صَبرَُ �هُۥ هُوَ أٱلس� ن

�
ِ ۖ ا تعَِذْ بِأٱ�� ٱس�ْ ٰـنِ نزَْغ� فأَ یْطَ ا ینزََغنَ�كَ مِنَ أٱلش�� م�

 أٱلعَْلِيمُ.

Maksudnya: “Siapakah yang lebih baik perkataannya daripada 
orang yang menyeru kepada Allah dan mengerjakan kebajikan serta 
berkata, ‘Sesungguhnya, aku termasuk dikalangan orang-orang 
muslim (yang berserah diri)?’ Kebaikan itu tidak sama dengan 
kejahatan. Tolaklah (kejahatan itu) dengan cara yang lebih baik, 
sehingga orang yang ada merasakan permusuhan antara kamu dan 
dia adalah seperti teman yang setia. Dan (sifat-sifat yang baik itu) 
tidak akan dianugerahkan, kecuali kepada orang-orang yang 
mempunyai keuntungan yang besar. Dan jika syaitan 
mengganggumu dengan sesuatu godaan, maka mohonlah 
perlindungan kepada Allah. Sesungguhnya, Dialah yang Maha 
Mendengar, lagi Maha Mengetahui.”

Abdul Hadi memperkenalkan jenama ini pada 2016 dalam 
Muktamar Tahunan PAS Pusat. Beliau menegaskan dalam Ucapan Dasar 
Presiden, “pendekatan politik baharu PAS ke arah “Budaya Politik 
Matang dan Sejahtera” yang perlu diterjemahkan pada semua 
peringkat…”. Pada asasnya, BPMS ini bukan politik menghukum tetapi ia 
budaya politik yang mensejahterakan Malaysia. Ini adalah sebuah budaya 
politik yang mengutamakan kematangan semua pihak dalam membuat 
keputusan dan tindakan yang sesuai dengan realiti masyarakat. 
Seterusnya, berlandaskan al-Quran dan al-Sunnah serta bermatlamat 
membawa kepada kesejahteraan kehidupan seluruh masyarakat di 
Malaysia dan kemakmuran negara dengan keredaan Allah SWT.



292

BPMS yang diperkenalkan ini mempunyai dua komponen utama 

iaitu Matang dan Sejahtera. Komponen pertama, Matang merujuk kepada 

proses yang berlandaskan pemikiran yang matang berpandukan kepada 

data dan hujah bagi kesemua pihak, khasnya parti-parti politik dan rakyat 

membuat penilaian, menentukan sikap dan tindakan terhadap sesuatu isu 

yang timbul di Malaysia. Komponen kedua Sejahtera yang merujuk 

kepada natijah atau matlamat kepada semua tindakan politik oleh mana-

mana pihak iaitu semuanya mestilah ke arah membawa kesejahteraan 

kepada kehidupan bermasyarakat di negara ini. BPMS menjadi sebuah 

gagasan baru yang diketengahkan ke dalam masyarakat agar semua pihak 

menghayati politik yang tidak berpaksikan pengeseran, tetapi berpaksikan 

perlumbaan membawa kesejahteraan kepada rakyat dan negara. (Abdul 

Hadi, 2016).

BPMS adalah sebuah penyusunan semula pelbagai gagasan besar 

yang telah dikemukakan oleh pimpinan-pimpinan PAS sejak awal 

penubuhannya lagi. Prinsip, sikap dan tindakan yang diambil mereka di 

sepanjang sejarah, melakarkan pelbagai pendekatan politik dengan 

wacana masing-masing. Walaupun pendekatan tersebut pelbagai, 

kesemuanya adalah berlandaskan ajaran al-Quran dan al-Sunnah serta 

asas-asas syarak yang lain yang diguna pakai mengikut kesesuaian dengan 

suasana persekitaran mereka. 

Abdul Hadi (2018) menegaskan bahawa BPMS merupakan 

pendekatan yang mewujudkan suasana demokrasi yang sebenar dan tidak 

bercelaru. Ia merupakan sebuah gagasan penyelesaian kemelut politik 

negara. Pendekatan yang ditajdidkan dan diperbaharui menjadi lebih 

tersusun dan menyeluruh bermula tahun 2016, khususnya mendepani 

situasi politik negara dan krisis antarabangsa pada masa sekarang. Hal ini 

dipersetujui oleh Balachadran (2019):

Yes, because the politik matang dan sejahtera, correct, that is how 

we all change so everytime we got to change but without violating… 

tidak langgar akidah itu penting, that one you cannot but 

pendekatan, cara is all can change, you know and today you see 

Tuan Guru that is the time, masa Tuan Guru ketua pemuda is 

different story of to gather you know so the whole depends on the 

situation and niat tu penting.
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Pendekatan yang berprinsipkan kepada keadilan merupakan antara prinsip 

politik dalam pentadbiran negara yang dinyatakan dalam al-Quran 

berdasarkan kepada politik Islam. (Mutiara, 2017). Hasan Bahrom (2001) 

menjelaskan prinsip politik berdasarkan kepada al-Quran adalah 

melaksanakan keadilan, menegak kebenaran menghapus kemungkaran, 

merealisasikan syariat dan mewujudkan sistem masyarakat yang aman. 

3. Kerjasama Politik

Abdul Hadi menegaskan bahawa konsep ta’awun perlu diserapkan dan 

difahami oleh masyarakat, bekerjasama dengan sesiapa sahaja atas dasar 

kebaikan dan kebajikan bukan kejahatan dan keburukan dan kerjasama 

tersebut bukan bermaksud bergabung. Malah, Nur Ayuni et.al (2018)

menyatakan bahawa PAS berkerjasama dengan Parti Tindakan 

Demokratik (DAP) atas dasar kebaikan dengan syarat parti itu 

menghormati Islam sebagai agama Persekutuan dan hak-hak masyarakat 

majmuk lain.

Berpandukan kepada ijtihad semasa dalam hal ini, Abdul Hadi 

konsisten untuk memilih pendekatan BPMS dengan semua pihak, iaitu 

dengan bersikap damai terhadap Kerajaan Persekutuan yang memegang 

tampuk pemerintahan negara dan kesediaan untuk menjalin kerjasama

politik dengan semua pihak bagi memastikan Islam memimpin perubahan. 

Abdul Hadi (2018) menekankan bahawa BPMS menghilangkan 

ketegangan yang menghabiskan masa dan mewujudkan perpaduan 

walaupun berbeza pendapat dan pendekatan.

Pendekatan atau strategi semestinya selari dengan keadaan semasa 

dan yang paling penting ialah kemestian untuk mencapai matlamat 

pendekatan. Oleh sebab itu, pendekatan dan strategi perlu realistik dan 

relevan, tidak semestinya mengambil keseluruhan pendekatan yang telah 

dan pernah dilakukan oleh tokoh terdahulu. Dengan kata lain, pendekatan 

yang digunakan seiring dengan syariat Islam. Abdul Hadi (2014) 

menekankan kerjasama politik bukan bermakna kita menyerap masuk ke 

dalam sistem lain, atau parti lain, sehingga hilang prinsip dan jati diri kita, 

atau hanya menjadikan ukuran kemenangan semata-mata sebagai 

matlamat, sehingga menghilangkan dasar parti bagi pelaksanaan Islam. 

Fadhli Haji Hassan (2016):

Tuan Guru Haji Abdul Hadi Awang telah memperkenalkan politik 
matang dan sejahtera dalam kaedah baru berpolitik. Ia bermaksud 
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sepanjang masa berkonfrantasi. Ada masanya boleh bekerjasama 
dalam perkara yang menguntungkan Islam dan rakyat. Perkara yang 
mungkar tetap juga ditentang. Ini adalah sebahagian dari Siasah 
Syariyyah. Nampaknya kaedah ini banyak menampakkan hasil yang 
positif.

Kerjasama politik (taawun siyasi) berjalan dengan tertubuhnya 
penubuhan Gagasan Sejahtera yang digagaskan oleh Abdul Hadi bagi 
meraikan masyarakat majmuk di Malaysia untuk membentuk 
kesejahteraan dan keharmonian. 

Persefahaman politik ini menjadi satu gagasan baharu kepada 
lanskap politik negara yang menawarkan suatu pilihan yang lebih 
mantap kepada rakyat dengan menekankan kepada sebuah budaya 
berpolitik yang membawa kesejahteraan kepada rakyat 
keseluruhannya. (Abdul Hadi, 2018).

Persefahaman politik di antara PAS-Gagasan Sejahtera turut
meraikan bersama parti IKATAN dan Parti Cinta Malaysia (PCM).
(Ahmad Fauzi, 2018). Parti ini adalah sebuah parti bebas yang tidak 
terlibat dalam mana-mana perikatan mahupun bergabung dengan parti 
politik lain. PCM terbentuk atas dasar cintakan negara Malaysia aman dan 
damai. Dengan itu, persefahaman politik bagi memperjuangkan kebenaran 
dan membina sebuah negara yang sejahtera. Pendekatan BPMS ini dapat 
mengendurkan konflik sesama masyarakat Melayu yang telah lama wujud 
di negara ini. Ini terbukti kesan-kesan positif yang diperolehi daripada 
pendekatan ini. Pendirian politik menjauhkan masyarakat Melayu untuk 
bersengketa. (Zuhdi, 2019). 

Abdul Hadi bersikap terbuka untuk berdialog dan menjalin 
hubungan politik dengan semua pihak di atas prinsip kerjasama seperti 
piagam muafakat politik. Bentuk kerjasama dengan parti UMNO yang 
dinamakan MN pada 14 September 2019 (Norshahril, 2019). Menurut 
Tuan Ibrahim (2020) tujuan penubuhan MN ini adalah untuk menyatukan 
masyarakat dengan tujuan membuka pintu dakwah secara langsung atau 
tidak langsung kepada pihak lain dengan matlamat menyampaikan Islam 
supaya melihat secara langsung ajaran Islam yang diamalkan membawa 
kebaikan kepada seluruh manusia dan menolak segala kemungkaran. Ini 
bermakna, pendekatan politik dengan mengukuhkan MN dan perpaduan 
serta ketepikan perbezaan demi kesatuan ummah. Memetik petikan dalam 
Malaymail bahawa Abdul Hadi (2020) menegaskan sokongan beliau 
terhadap parti politik, “Kita hanya mahu memperkukuhkan Perikatan 
Nasional (PN) dan Muafakat Nasional (MN)…”
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Ini bermakna, MN merupakan pakatan PAS-UMNO melalui 
piagam yang ditandatangani kedua-dua parti itu. Sementara itu, PN 
merupakan gabungan longgar yang diketuai oleh Bersatu yang mentadbir 
Putrajaya bersama-sama Umno-Barisan Nasional dan PAS, dengan 
sokongan daripada Gabungan Parti Sarawak. (Ashman, 2020). 

Dewan Himpunan Pendokong PAS (DHPP) merupakan salah 
sebuah entiti di bawah kepimpinan PAS. Dewan ini dianggotai oleh ahli 
PAS dalam kalangan bukan Muslim. Pengerusi DHPP adalah Dr 
Balasubramaniam. Dewan ini dikenali sebagai kelab Pendukung PAS 
(KPP) sebelum di naik taraf sebagai Dewan pada 23 mei 2010 
(Balasubraniam 2018). Izani (2010) menjelaskan tujuan penubuhan 
kerjasama selama ini dengan memperjuangkan isu demokrasi, keadilan 
dan hak asasi manusia, ia telah menarik perhatian dan minat sebahagian 
masyarakat Cina. Seterusnya, tujuan penubuhan selain daripada faktor 
dakwah kepada masyarakat Cina ia menjurus kepada memberi penerangan 
tentang Islam. DHPP merupakan bukti Abdul Hadi meraikan kepelbagaian 
kaum. Keahlian DHPP dianggotai oleh non-muslim dan juga merupakan 
salah satu daripada sayap utama PAS.

Abdul Hadi melaksanakan konsep tahaluf siyasi iaitu berkerjasama 

penjanjian politik dalam titik persamaan secara baik tanpa membatalkan 

prinsip dan meninggalkan matlamat perjuangan bagi mendaulatkan Islam

(Nur Ayuni et.al 2018). Manakala, konsep taawun siyasi meraikan dalam 

konsep tolong-menolong bagi menjamin kebajikan dan diharamkan dalam 

menolong perkara yang berdosa dan permusuhan. (Abdul Hadi, 2019). 

Kerjasama politik ini menunjukkan bahawa Abdul Hadi sebagai tokoh 

politik meraikan kepelbagaian kaum dengan pendekatan BPMS bersama 

masyarakat majmuk di Malaysia untuk negara yang lebih sejahtera dan 

harmoni. 

4. Bertoleransi dan Berdiplomasi

Abdul Hadi memperkenalkan budaya politik damai tanpa perpecahan 

rakyat, sama ada kalangan umat Islam yang berbeza pendekatan dan 

rakyat bukan Islam yang berbeza agama dan budaya. Ini kerana, 

berdakwah dan berpolitik secara matang dan sejahtera untuk 

menyelamatkan manusia bersama Islam. (Abdul Hadi, 2018). 

Pendekatan BPMS ini memberikan pilihan kepada rakyat untuk 

memilih konsep politik yang benar dan betul. Ini kerana, politik yang 

melampau membawa kepada permusuhan dan ketidakstabilan social, 

ekomoni serta kehidupan. (Abdul Hadi, 2018). Masyarakat sering 
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dimomokkan bahawa politik itu kotor sehingga kepercayaan kepada ahli 

politik terjejas. Sedangkan, politik kotor itu disebabkan ahli politik yang 

gagal dalam berpolitik yang berasaskan kepada nilai dan akhlak Islam 

serta didikan Allah SWT. Dengan sebab ini, Abdul Hadi membawakan 

gagasan politik berteraskan kepada Islam sebagai panduan politik nilai 

Islam. Dengan ini, BPMS diperkenalkan dengan dasar Islam dengan 

memcontohi gaya politik Nabi SAW. Malah, al-Quran dan Sunnah 

merupakan teras kepada gagasan BPMS. Ini sejajar dengan firman Allah 

SWT dalam surah Ali Imran ayat 159:  

ٱعْفُ عَنهُْ  وا۟ مِنْ حَوِْ�َ ۖ فأَ ا �لَِیظَ أٱلقَْلبِْ َ�ٱنفَض� ِ لِنتَ لهَُمْ ۖ وَلوَْ كُنتَ فظَ� نَ أٱ�� ة� مِّ مْ فبَِمَا رَحمَْ
ب� أٱلمُْتَ  َ يحُِ ن� أٱ�� �

ِ ۚ ا ْ �لىََ أٱ�� ذَا عَزَمْتَ فتََوَكل�
�
تغَْفِرْ لهَُمْ وَشَاوِرْهمُْ فىِ أٱْ��مْرِ ۖ فاَ ينَ وَأٱس�ْ ِ  وَكلِّ

Maksudnya: “Maka dengan sebab rahmat dari Allah (kepadamu 

wahai Muhammad), engkau telah bersikap lunak terhadap mereka

dan kalaulah engkau bersikap kasar lagi keras hati, tentulah mereka 

lari dari kelilingmu. Oleh itu maafkanlah mereka, dan pohonlah 

ampun bagi mereka dan juga bermesyuarat dengan mereka dalam 

urusan (peperangan dan hal-hal keduniaan) itu, kemudian apabila

engkau telah berazam (sesudah bermesyuarat untuk membuat 

sesuatu) maka bertawakal kepada Allah, sesungguhnya Allah 

Mengasihi orang-orang yang bertawakal kepada-Nya.”

Ini membuktikan bahawa, Abdul Hadi mengatur strategi dan 

mengambil inisatif dengan menjalankan diplomasi dan kerjasama politik 

bersama parti-parti lain. (Nur Ayuni et. al., 2018). Berteloransi dan 

berdiplomasi merangkumi dalam prinsip BPMS yang menekankan 

kepada budaya, social dan ekonomi dan menangani hala tuju budaya 

politik baharu. (Nor Azizuddin, 2020; Abdul Hadi, 2016). 

5. Keadilan Kepada Non-Muslim
Kehidupan hidup dalam masyarakat majmuk memerlukan kepada sikap 
saling kenal mengenal, hormat menghormati dan bertoleransi dalam aspek 
kebebasan yang melibatkan hak kemanusiaan bagi mencapai keharmonian 
dan kesejahteraan sejahat. Malah Islam sendiri mengiktiraf hak 
kemanusiaan umum antara sesama manusia walau berbilang kaum dan 
agama sebagaimana firman Allah SWT dalam Surah Al-Isra’ ayat 70:

لْ  بَٰ�تِ وَفضَ� یِّ نَ أٱلط� هُم مِّ ٰـ هُمْ فىِ أٱلبرَِّْ وَأٱلبَْحْرِ وَرَزَقْنَ ٰـ َ لنْ مْناَ بنىَِٓ ءَادَمَ وَحمََ نْ ۞ وَلقَدَْ كَر� م� هُمْ �لىََٰ كَثِير� مِّ ٰـ نَ
 َ�لقَْناَ تفَْضِیلا� 
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Maksudnya: “Dan sesungguhnya Kami telah memuliakan anak-anak 
Adam; dan Kami telah beri mereka menggunakan berbagai-bagai 
kenderaan di darat dan di laut; dan Kami telah memberikan rezeki 
kepada mereka dari benda-benda yang baik-baik serta Kami telah 
lebihkan mereka dengan selebih-lebihnya atas banyak makhluk-
makhluk yang telah Kami ciptakan.”

Kematangan berpolitik tidak bersifat retorik tetapi dipraktik oleh 
pemimpin PAS di dalam negeri yang diperintah. Contohnya kerajaan 
negeri Terengganu telah memperuntukan tanah kubur untuk bukan 
muslim seluas 8.5 ekar di Wakaf Tapai. Manakala, masyarakat Cina 
diberikan hak memiliki tanah (geran tanah) serta meluluskan tanah seluas 
2.5 ekar untuk pembinaan rumah mayat di Kemaman serta pelantikan 
kepada non-Muslim antaranya Pegawai Khas Hal Ehwal Bukan Islam 
dilantik kepada Menteri Besar Terengganu, YAB Dato’ Sei Dr. Ahmad 
Samsuri Mokhtar iaitu Dr Balachadran G Krishnan. (Balachadran, 2019).

Pentadbiran negeri Kelantan juga bersikap demokratik kerana 
berkerjasama dengan kerajaan pusat dalam menjalankan agenda 
kesejahteraan rakyat Kelantan. Pimpinan negei menegaskan kebersediaan
berkerjasama bersama kerajaan persekutuan dalam pelbagai isu antaranya 
pembinaan lebuhraya di Kelantan, isu keselamatan, isu menangani dadah 
dan sebagainya. Malah, isu lain juga dinyatakan seperi royalti minyak, 
peruntukan negeri serta memperkasakan undang-undang Islam iaitu RUU 
355. Malah, kedudukan non-Muslim juga di iktiraf di Kelantan, Abdul 
Hadi (2020) menjelaskan, “…ada menteri wanita MCA Ng Yen Yen, dia 
banyak belajar biasiswanya kerajaan PAS Kelantan, dan dia puji PAS 
Kelantan…” (Abdul Hadi, 2020).

Kesejahteraan masyarakat non-Muslim juga telah diberikan 
perhatian utama oleh pentadbiran negeri Kedah. Peruntukan sebanyak 1.5 
juta untuk meraikan perayaan dan budaya kaum Cina, India dan Siam. 
Malah, meluluskan 3 ekar tanah kepada SJK (C) Pumpong dan 3 ekar 
tanah kepada SJK (T) Sungai Tok Pawang. Melantik YB. S. Manikumar,
YB Lim Soo Nee dan YB Tan Chow Kang sebagai Exco Kerajaan Negeri 
Kedah serta mendapatkan tanah kubur untuk masyarakat India dan Siam 
di Langkawi. 

Kesimpulan
Abdul Hadi memperkenalkan budaya politik damai dengan hasrat 
mengelak perpecahan rakyat. Pendekatan BPMS bukan sahaja budaya 
berpolitik yang mengutamakan kematangan semua pihak dalam membuat 
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keputusan dan tindakan yang seterusnya membawa kepada kesejahteraan 
kehidupan seluruh masyarakat di negara ini. Pelaksanaan BPMS telah
dilakukan di bawah kerajaan negeri yang dimenangi oleh PAS seperti di 
Terengganu, Kelantan dan Kedah. Tegasnya, pendekatan politik yang 
dilaksanakan oleh Abdul Hadi ini signifikan dan relevan bagi menjamin 
keharmonian dan kesejahteraan masyarakat.
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Abstrak  

Penglibatan wanita Islam dalam politik jelas dipaparkan di dalam al-Quran dan 

dibuktikan penghayatannya di dalam sirah dan sejarah Islam. Namun, masih ramai yang 

berpandangan wanita Islam tidak sesuai terlibat dalam politik. Malah penglibatan wanita 

Islam dalam politik menerusi platform PAS dilihat asing pada pandangan masyarakat 

Islam di Malaysia. Kertas kerja ini, membincangkan amalan politik sejahtera muslimat 

menerusi platform PAS respon terhadap kepimpinan YB Dato' Seri Tuan Guru Haji 

Abdul Hadi Awang dan memaparkan praktis muslimat PAS dalam agenda politik pada 

era Covid-19. Dapatan diperolehi melalui penelitian dokumentasi terhadap ucapan dasar 

YB Dato' Seri Tuan Guru Haji Abdul Hadi Awang, ucaptema ketua Dewan Muslimat 

PAS Malaysia (DMPM), dan laporan-laporan berkaitan agenda politik yang dijalankan 

oleh Dewan Muslimat PAS sepanjang wabak Covid-19 dan temu bual dalam kalangan 

pemimpin muslimat PAS.  YB Dato' Seri Tuan Guru Haji Abdul Hadi Awang telah 

menjadi pemimpin sebuah organisasi secara kolektif melibatkan semua entiti di dalam 

PAS merangkumi DMP sebagai sayap kiri PAS. Muslimat PAS terus memberikan 

komitmen yang tidak berbelah bahagi kepada beliau dengan menjayakan agenda tarbiah, 

dakwah siasah sesuai dengan peranan yang dikehendaki oleh parti. Sejak dua tahun 

kebelakangan, DMP memimpin muslimat dengan agenda ‘Islam Memimpin, Wanita 

Sejahtera’ bagi menterjemahkan pemikiran YB Dato' Seri Tuan Guru Haji Abdul Hadi 

Awang yang mahukan Islam sebagai jalan penyelesaian ummah. Keberadaan wakil 

muslimat PAS dalam kabinet kerajaan PN dan ahli dewan undangan negeri 

memperlihatkan muslimat PAS mampu tampil memimpin kaum wanita Malaysia dalam 

gelombang politik Islam. Peranan muslimat PAS lebih terserlah pada fasa wabak Covid-

19 menerusi kementerian yang diamanahkan, sebagai ahli dewan negara, ahli dewan 

undangan dan seluruh entiti dalam organisasi DMP setiap peringkat. Setiap usaha 

muslimat PAS melibatkan masyarakat sewajarnya diberikan sokongan padu oleh 

kepimpinan negara dan ketua komuniti setempat dalam gelombang politik negara pada 

hari ini.

Kata kunci: politik, muslimat PAS, YB Dato' Seri Tuan Guru Haji Abdul Hadi Awang,

Covid-19
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Pendahuluan
Islam adalah ajaran yang dibawa oleh Rasulullah SAW mengandungi 
ajaran yang syumul mencakupi seluruh aspek kehidupan. Ciri khusus 
Islam ini apabila dihayati secara menyeluruh dan tidak diasing-asingkan 
terbukti membawa rahmat kepada seluruh alam sebagaimana yang 
terpapar dalam sejarah ketamadunan Islam sebelum ini.  Rasulullah SAW
adalah utusan Allah SWT penutup para mursalin. Sepanjang hayat 
baginda menyampaikan dakwah kepada umat manusia dan dalam masa 
yang sama baginda menjadi ketua pemerintah negara Islam pertama iaitu 
Madinah. Penglibatan umat Islam dalam aspek politik berpandukan 
amalan Rasulullah SAW dan ijtihad para ulama merupakan satu tuntutan 
sunnah apabila diikuti menjadi ibadah dan sangat dituntut bukan sahaja 
kepada kaum lelaki. Dalam Islam, wanita mempunyai hak dan kedudukan 
dalam politik. Peranan wanita dalam membangunkan politik negara diakui 
bermula dari penganugerahan hak bagi wanita untuk menimba ilmu 
pengetahuan. Oleh sebab itu, dengan adanya ilmu pengetahuan, wanita 
dapat menyumbang kepada diri, keluarga, masyarakat dan negara untuk 
memartabatkan agama Islam itu sendiri. (Fatimi, 2017).

Wanita dan Politik Menurut Perspektif Islam
Kaum wanita Islam turut diberikan hak untuk terlibat dalam politik dalam 
rangka menegakkan kebenaran ajaran Islam dan usaha amar ma’ruf nahi 
mungkar, sebagaimana firman Allah SWT:

ٱلمَْعْرُوفِ وَ�نهَْوَْنَ عَنِ أٱلمُْنكَرِ وَیقُِيموُنَ وَأٱلمُْؤْمِنوُنَ وَأٱلمُْؤْمِنَٰ�تُ بعَْضُهُمْ أ�وْلِیَاءُٓ بعَْض� ۚ یأَ�مُ  رُونَ بِأ
 َ ن� أٱ�� �

ُ ۗ ا هُمُ أٱ�� حمَُ ۥٓ ۚ أ�و۟لَٰ�ئِٓكَ سَيرَْ َ وَرَسُوَ�ُ كَوٰةَ وَیطُِیعُونَ أٱ�� لوَٰةَ وَیؤُْتوُنَ أٱلز�   عَزِ�زٌ حَكِيم�  أٱلص�

Maksudnya: “Dan orang-orang yang beriman, lelaki dan 
perempuan, setengahnya menjadi penolong bagi setengahnya yang 
lain; mereka menyuruh berbuat kebaikan, dan melarang daripada 
berbuat kejahatan; dan mereka mendirikan sembahyang dan 
memberi zakat, serta taat kepada Allah dan RasulNya. Mereka itu 
akan diberi rahmat oleh Allah; sesungguhnya Allah Maha Kuasa, 
lagi Maha Bijaksana.” (Al-Tawbah 71)

Al-Quran telah menyebut bahawa tidak ada perbezaan martabat, 
kedudukan dan darjat antara lelaki dan wanita. Ini kerana hak yang 
diberikan terhadap wanita dan lelaki adalah setaraf di sisi Allah SWT.
Hanya ketakwaan kepada Allah SWT yang membezakan hambaNya.
Dalam surah Al-Nisa’ ayat 1, Allah berfirman:
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ا وَبثَ� مِنهُْ  ِ�دَة� وََ�لقََ مِنهْاَ زَوَْ�َ �فْس� وَ� ن ن ى َ�لقََكمُ مِّ ِ �كمُُ أٱ�� �قُوا۟ رَ� اَ أٱلن�اسُ أٱت ا یَٰ�أٓ�يه� مَا رَِ�الا� كَثِير�
ى �سََاءَٓلوُنَ  ِ َ أٱ�� �قُوا۟ أٱ�� َ كاَنَ �لَیَْكمُْ رَقِيب�اوَِ�سَاءٓ� ۚ وَأٱت ن� أٱ�� �

 بِهِۦ وَأٱْ��رَْ�امَ ۚ ا

Maksudnya: “Hai sekalian manusia bertaqwalah kepada 
Tuhanmu yang telah menciptakan kamu dari jenis yang sama dan 
daripadanya Allah telah menciptakan pasangan dan pada 
keduanya Allah memperkembangkan biakkan laki-laki dan wanita 
yang banyak.”

Al-Quran juga mengetengahkan satu sampel yang jelas bahawa 
wanita turut diberi peluang mengetuai sebuah pemerintahan yang besar 
sehingga negara pimpinannya mencapai tahap yang membanggakan. 
Firman Allah SWT:

ء� وَلهََا عَرْشٌ عَظِيم�  نىِّ وََ�دت� أٱمْرَأ�ة� تمَْلِكُهُمْ وَأ�وتِيتَْ مِن كلُِّ شىَْ
�
 ا

Maksudnya: “Sesungguhnya aku dapati seorang perempuan 
memerintah mereka dan ia telah diberikan kepadanya (serba 
sedikit) dari tiap-tiap sesuatu (yang diperlukan) dan ia pula 
mempunyai singgahsana yang besar.” (Al-Naml: 23)

Ayat ini memaparkan perihal seorang wanita yang memerintah 
sebuah negara dan kerajaan yang hebat. Kepimpinan wanita dalam 
mencorakkan politik negara dapat dilihat melalui pemerintahan kerajaan 
Saba’ yang diketuai oleh Ratu Balqis. Kebijaksanaan Ratu Balqis dalam 
memerintah sebuah kerajaan Saba’ yang besar dan lengkap cukup 
membuktikan keupayaan wanita dalam memerintah dan mentadbir sebuah 
negara yang rumit. Kisah ini jelas menunjukkan bahawa wanita juga 
berwibawa untuk menceburkan diri dalam politik pemerintahan negara. 

Dalam sirah Rasulullah SAW telah diceritakan tentang martabat dan 
kedudukan wanita dalam untuk. Rasulullah SAW amat menyanjungi kaum 
wanita sehinggakan wanita diberikan peluang untuk memberikan 
pandangan dan menasihati Rasulullah SAW. Pada zaman Rasulullah, 
walaupun wanita tidak terlibat secara terus dalam memerintah dan 
mengurus tadbir negara, namun mereka adalah golongan pertama 
memberikan kekuatan dan sokongan kepada Rasulullah SAW. Saidatina 
Khadijah merupakan orang yang pertama membenarkan kenabian 
Rasulullah SAW dan sebagai sumber kekuatan Rasulullah SAW.
Penglibatan wanita dalam peristiwa Bai’ah ‘Aqabah menjadi bukti 
keterlibatan secara langsung wanita dalam usaha menegakkan negara 
Islam Madinah. 
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Selain itu, pandangan wanita tidak dipandang remeh oleh Rasullah 

SAW dapat dilihat dalam peritiwa peperangan Uhud, Hunaiyn dan 

Hudaybiyah. Rasulullah SAW amat meraikan pandangan wanita dalam 

membantu Baginda membuat keputusan tentang kedudukan wanita dalam

peperangan. Dalam peperangan Hudaybiyah, pandangan Ummu Salamah 

membantu Rasulullah SAW membuat keputusan membenarkan kaum 

wanita terlibat dalam peperangan sebagai pembantu kepada kaum lelaki, 

bekerja di balik tabir peperangan. Namun, kisah mereka ini cukup

membuktikan bahawa wanita juga berperanan dalam mencorakkan politik 

negara dan bukti pengiktirafan Rasulullah SAW kepada kaum wanita.

(Asyanti, 2016).

Pandangan wanita amat penting dalam menentukan dasar sosial yang 

berkait rapat dengan isu wanita. Sebagaimana yang dilaksanakan oleh 

Khalifah Umar al-Khattab semasa pemerintahannya, dengan mengambil 

kira pandangan wanita dalam penentuan kadar mahar dan status wanita 

apabila ditinggalkan suami. Tindakan Khalifah Umar al-Khattab ini 

adalah selari dengan kedudukan politik dalam kehidupan dan ia menjadi 

sebagai tuntutan ibadah kepada setiap muslim. Justeru, wanita perlu 

diberikan hak untuk membuat keputusan khususnya mengenai isu wanita 

selagi mana tidak bercanggah dengan hukum syarak.

Kepimpinan YB Dato' Seri Haji Abdul Hadi Awang

Pada hari ini, kehidupan berpolitik masih terus dilihat asing dalam Islam. 

Pemisahan politik daripada kehidupan umat Islam telah membawa kepada 

kebekuan minda ummah dan kemunduran tamadun Islam. Atas dasar 

keimanan kepada konsep Islam adalah al-Din dan yang sempurna dan 

menyeluruh, PAS yang dipimpin oleh para ulama silih berganti sejak awal 

ditubuhkan pada tahun 1952 terus memberikan komitmen 

memperjuangkan usaha menegakkan Islam dalam negara yang tercinta ini. 

PAS sentiasa mempertingkatkan usaha tarbiyah, dakwah dan siasah dalam 

pelbagai bentuk pendekatan dalam kerangka muwajahah silmiyyah agar 

umat Islam, khususnya dan masyarakat Malaysia umumnya, memahami 

bahawa tidak wujud sama sekali konsep pemisahan politik, ekonomi dan 

setiap urusan duniawi kerana inilah petunjuk al-Quran yang dilaksanakan 

oleh Rasulullah SAW yang menjadi ikutan ummah sepanjang zaman.

PAS sebagai sebuah parti yang berdaftar mengikut lunas undang-

undang negara pada hari ini dipimpin oleh YB Dato’ Seri Tuan Guru Haji 

Abdul Hadi bin Awang sebagai presiden yang bertindak selaras dengan 
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keputusan syura oleh Majlis Syura Ulama PAS dan terikat dengan dasar 

yang termaktub dalam perlembagaan PAS. Beliau telah memimpin PAS 

sejak tahun 2002. Ketokohannya begitu terserlah sebagai seorang tokoh 

ulama haraki dan umara yang berpengalaman luas dalam arena politik 

serta gerakan Islam di Malaysia dan juga di peringkat antarabangsa. PAS 

yang dipimpin oleh beliau selama hampir dua dekad bertarung di medan 

persaingan demokratik berparlimen. 

Pengalaman YB Dato’ Seri Tuan Guru Haji Abdul Hadi bin Awang 

dalam arena politik tanah air dapat dibuktikan melalui kerusi pilihan raya 

yang dimenangi sejak tahun 1982 apabila pernah menjadi Ahli Dewan 

Undangan Negeri (ADUN) Rhu Rendang mahupun sebagai ahli Parlimen 

Marang sehingga kini. Pernah menjawat jawatan Menteri Besar 

Terengganu yang ke-11 pada tahun 1999 hingga 2004 serta sebagai Ketua 

Pembangkang Parlimen Malaysia pada tahun 2003 hingga 2004. 

Kematangan dan ketokohan kepemimpinan YB Dato’ Seri Tuan Guru 

Haji Abdul Hadi bin Awang didorong oleh dua tokoh pimpinan Ikhwanul 

Muslimin yang secara langsung menjadi mentor beliau semasa menuntut 

di Universiti Islam Madinah iaitu almarhum Sheikh Said Hawwa dan Prof. 

Dr Muhammad al Wakeel.

Seni politik yang dimiliki oleh YB Dato’ Seri Tuan Guru Haji Abdul 

Hadi bin Awang mewarnai lapangan arena politik negara dan 

antarabangsa. Kepakaran dan pengalaman luas yang dimiliki oleh YB 

Dato’ Seri Tuan Guru Haji Abdul Hadi bin Awang dalam bidang siyasah 

syar’iyyah telah mendapat pelbagai pengiktirafan sehingga pandangan 

beliau dipinta oleh tokoh-tokoh besar gerakan Islam di Timur Tengah.

Ulama yang tersohor di medan politik dan gerakan Islam antarabangsa ini 

juga menjadi mediator dalam menguruskan konflik di Acheh, sehingga 

Gerakan Acheh Merdeka bersetuju untuk memilih jalan damai. Begitu 

juga konflik di Yaman dan beberapa negara Umat Islam yang lain, 

sehinggakan jasa beliau terserlah sebagai seorang tokoh pendamai. 

Sepanjang kepimpinan YB Dato’ Seri Tuan Guru Haji Abdul Hadi 

bin Awang, beliau telah menggagaskan beberapa agenda yang bersifat 

futuristik tanpa bertoleransi dalam prinsip asas Islam. Beliau mendokong 

penerusan risalah Islam yang wajib disambung semula dengan kembali ke 

pangkal jalan, setelah umat Islam kehilangan kuasa sehingga dijajah tanah 

air dan pemikiran mereka. Beliau telah mengaplikasikan pelbagai 

pendekatan dan kaedah dalam memimpin PAS.  Kepelbagaian pendekatan 
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ini diterjemahkan menerusi gagasan pemikiran beliau dalam ucapan dasar 

setiap tahun sepanjang beliau mengetuai PAS untuk membuktikan PAS 

bukan sahaja sebagai sebuah parti politik di Malaysia yang berpegang 

dengan prinsip keislaman malah mampu diterima sebagai sebuah gerakan 

Islam di peringkat antarabangsa.

PAS berpegang teguh dengan agenda Budaya Politik Matang dan 

Sejahtera (BPMS) yang diperkenalkan sebelum ini. Pendekatan ini bukan 

sahaja lebih berkesan terutama dalam masyarakat Malaysia yang bencikan 

budaya keras –kasar dan politiking melampau sehingga semua perkara 

dilihat dalam perspektif negatif dan penuh kebencian, sedangkan rakyat 

tidak berubah keadaan hidup mereka. Pendekatan ini juga menepati ciri 

muwajahah silmiyah yang menjadi pegangan politik beliau dan lebih 

menepati sirah perjuangan Islam. Inilah mesej PAS bertujuan 

menyelamatkan manusia bersama Islam berpegang konsep dakwah bil

hikmah.

Pemikiran YB Dato' Seri Haji Abdul Hadi Awang tentang Peranan 

Muslimah

Peranan muslimat dalam dunia mencabar pada masa ini bukan sekadar 

sebagai penyeri atau pelengkap perjuangan PAS semata-mata. Sebaliknya 

mereka merupakan sebahagian daripada faktor penting kepada perjuangan 

PAS. PAS membawa perubahan besar dalam arena politik nasional 

apabila mengajak penyatuan dan perpaduan politik dengan 

memperkenalkan konsep bertahaluf sebagai satu bentuk perubahan politik. 

Pendekatan yang sering diterapkan kepada ahli-ahli PAS adalah menjadi 

ahli yang taat dan wala’ terhadap keputusan parti serta memahami jalur 

politik semasa. Oleh itu, muslimat PAS haruslah bertindak sebagai badan 

wanita yang lebih efektif di dalam gabungan politik yang sedia ada 

melalui Perikatan Nasional (PN) dan Muafakat Nasional (MN). Peri 

pentingnya peranan muslimat PAS dalam lapangan politik nasional adalah 

sebagai ejen penyatuan dan perpaduan. (Azmi, 2020). 

Selaras dengan keberjayaan agenda penyatuan yang digagaskan oleh 

YB Dato’ Seri Tuan Guru Haji Abdul Hadi bin Awang, DMP dengan 

penuh komited dan proaktif mendokong usaha permuafakatan politik MN 

dan PN melalui program-program yang dijalankan bersama sayap wanita 

parti gabungan. Himpunan Wanita Penyatuan Ummah yang diadakan pada 

13 September 2019 membawa mesej jelas bahawa muslimat PAS komited 

memperkukuhkan perpaduan umat Islam melalui forum gabungan 
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bersama Wanita UMNO. MN dan PN adalah platform yang terbaik 

disediakan oleh Allah SWT untuk mengungguli perpaduan kerana Islam 

itu sendiri menyeru kepada ummatan wahidah. Kaum wanita yang 

mengisi 55% bilangan keseluruhan penduduk negara ini mampu 

mengungguli perpaduan dan terlibat aktif dalam aspek perpaduan yang 

dapat dipraktikkan menerusi program yang melibatkan rakan wanita 

UMNO, MCA, dan MIC dan turun bersama mendekati masyarakat 

berbilang kaum dan agama agar turut serta dalam agenda perpaduan.

Sebagaimana yang ditekankan oleh TGHH melalui ucapan beliau 

dalam Perasmian Muktamar Tahunan Dewan Muslimat PAS Malaysia 

kali ke-59, menjadi tanggungjawab muslimat untuk melibatkan diri dalam 

medan politik dan ilmu bagi memperkasakan ummah dan 

mempertahankan agama Islam kerana muslimat memainkan peranan di 

posisi jantung kepada perjuangan parti. Dalam suasana masyarakat yang 

memerlukan ikon sebagai tanda aras, muslimat yang terlibat dalam gerak 

kerja dakwah di setiap peringkat haruslah menjadi ikon dalam konteks 

kepakaran ilmu dan bidang masing-masing. Seterusnya, mengelola dan 

menawarkan kepakaran serta solusi kepada permasalahan wanita melalui 

platform parti politik, agensi kerajaan dan badan bukan kerajaan.

Muslimat PAS juga perlu menjadi contoh dalam kehidupan 

berkeluarga dan bermasyarakat, selain bertindak sebagai agen perubahan 

ke arah masyarakat dan negara yang berkeperibadian tinggi dan berakhlak 

mulia kerana wanita adalah pendidik pertama di dalam institusi 

kekeluargaan. Peranan muslimat PAS sebagai ibu yang mendapat tarbiah 

dan pendidikan yang disediakan oleh PAS atau yang diperolehi dari 

pelbagai medium pendidikan di luar sana mampu membentuk generasi 

muda yang kuat aqidah dan jati diri, dan mudah didekati oleh golongan 

muda secara keseluruhannya. YB Dato’ Seri Tuan Guru Haji Abdul Hadi 

bin Awang meletakkan keyakinan kepada muslimat PAS mampu 

mendekati masyarakat merentasi agama dan kaum  melalui pelbagai 

method dakwah dengan menanamkan budaya ilmu dan amal dalam 

kalangan masyarakat. YB Dato’ Seri Tuan Guru Haji Abdul Hadi bin 

Awang juga melihat perlunya muslimat PAS bersikap cakna dan bertindak 

dengan isu global terutama berkaitan wanita dan kemanusiaan. 

Respons Praktis Politik Muslimat dalam DMPM

Secara statistiknya, wanita merupakan golongan dominasi penduduk dunia 

dan turut menjadi fenomena di Malaysia. Perbahasan dan pertikaian 
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mengenai keterlibatan wanita dalam medan politik merupakan 

permasalahan yang sentiasa berlegar dalam kelompok masyarakat 

setempat. Hal ini kerana tanggapan negatif yang menganggap wanita 

adalah golongan yang tidak mampu memberikan sumbangan dari sudut 

pemikiran dan strategi berpolitik. Pemikiran sebegini dilihat sebagai satu 

pemikiran kuno yang boleh membawa kepada ketidakadilan terhadap 

wanita. Pada hari ini, situasi dan gaya pemikiran terhadap kaum wanita 

telah jauh berubah. Ini kerana wanita telah memberikan sumbangan dalam 

pembangunan negara menerusi pelbagai aspek termasuklah aspek politik 

dan dapat dilihat secara meluas sama ada di peringkat negara juga 

antarabangsa.

1. Muslimat PAS dalam Organisasi PAS 

Dewan Muslimat PAS Malaysia (DMPM) adalah salah satu sayap Parti 

Islam Se-Malaysia (PAS). Segmen wanita yang berfungsi mengikut 

Perlembagaan PAS Bab 3 Fasal 5 iaitu memperjuangkan dua perkara. 

Pertama wujudnya di dalam Malaysia sebuah masyarakat dan 

pemerintahan yang terlaksana di dalamnya nilai-nilai hidup Islam dan 

hukum-hukumnya menuju keredhaan Allah. Kedua mempertahankan 

kesucian Islam serta kemerdekaan dan kedaulatan negara Perlembagaan 

PAS (Pindaan 1987).

Penglibatan kaum wanita dalam Parti Islam Se-Malaysia (PAS) 

bermula sejak awal penubuhan parti itu, iaitu ketika Mesyuarat Agung 

PAS kali pertama.[1] Ustaz Zabidi bin Haji Ali telah mengemukakan 

cadangan untuk menubuhkan Dewan Muslimat PAS dalam Mesyuarat 

Agung PAS pada tarikh 3 April 1952.[2] Namun, idea penubuhan sayap 

wanita PAS ini telah pun dicetus sebelum itu lagi, di mana sumber-sumber 

PAS mendedahkan kepada media tentang rancangan mewujudkan sayap 

kaum ibu ini pada 30 Januari 1952.[3] Dewan Muslimat yang ditubuhkan 

sebagai sebuah lajnah (biro) pada peringkat awal ini diketuai oleh 

Syarifah Rahmah Syed Ahmad al-Mashoor.[4] Syarifah Rahmah ketika itu 

merupakan Ahli Jawatankuasa PAS Cawangan Bandar Pulau Pinang. 

Peruntukan di bawah “Aturan dan Peraturan Kecil Dewan Muslimat PAS” 

telah dirangka untuk membolehkan Dewan Muslimat bergiat secara sah 

dan tersusun, dan peruntukan ini telah disahkan oleh Jawatankuasa Agung 

PAS.[5] Walaupun bilangan wanita PAS ketika itu sedikit, namun wanita 

dilihat sebagai tenaga utama yang penting dalam meneruskan perjuangan 

parti tersebut. Wanita PAS juga sinonim dengan panggilan “muslimat” 

sempena nama Dewan Muslimat PAS yang bermaksud wanita Islam. 
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Selepas itu, penglibatan dan peranan muslimat dalam PAS melebar 

ke peringkat negeri bermula di Terengganu selari dengan penubuhan 

Dewan Muslimat PAS Pusat. Selepas PAS memenangi pilihan raya 

pertama iaitu pada tahun 1959, kerajaan PAS berjaya ditubuhkan pada 29 

Jun 1959. PAS telah melantik Haji Mohd Daud Abd Samad sebagai 

Menteri Besar Negeri Terengganu. Isteri Menteri Besar Terengganu, 

Hajjah Fatimah binti Ismail secara tidak langsung turut terlibat dalam 

penubuhan peringkat awal penubuhan Dewan Muslimat Negeri. Dewan 

Muslimat PAS peringkat negeri Terengganu telah ditubuhkan secara rasmi

pada tahun 1973 dan Hajjah Fatimah binti Ismail dilantik menjadi ketua 

muslimat sehingga tahun 1989. 

PAS mengalami proses perubahan mengikut kesesuaian keadaan 
semasa barisan pimpinan dan ahli dalam PAS menyedari bahawa isu 
wanita adalah sangat penting dalam politik negara ini. Walaupun secara 
tidak langsung, PAS seringkali ditohmah kerana menafikan hak-hak 
wanita. Perubahan ini amat memberangsangkan apabila kepimpinan PAS 
turut serta memberikan sokongan kepada wanita untuk berada dalam 
kepimpinan parti yang selama ini dikuasai oleh golongan lelaki. 
Transformasi kepimpinan PAS pada tahun 1982 dengan penubuhan Majlis 
Syura Ulama telah memberikan peluang kepada muslimat berada dalam 
Majlis Syura Ulama menerusi 2 kerusi yang diperuntukkan kepada Dewan 
Muslimat PAS Pusat (Riduan 2018). Hal yang sedemikian menunjukkan 
keterbukaan PAS dalam menerima pandangan dan idea mengikut 
kesesuaian keadaan dan masa. 

Sekiranya perkara ini berpanjangan iaitu dengan memberikan 
kedudukan jawatan kepada muslimat terutama kepada golongan 
profesional, sedikit sebanyak ia akan memberi kesan jangka panjang 
kepada politik pimpinan ulama PAS. Dewan Muslimat PAS itu sendiri 
terdiri daripada golongan cendiakawan dan profesional yang mempunyai 
kepakaran masing-masing. Perkara yang paling penting bagi muslimat 
yang menyertai PAS ini ialah mereka mempunyai pegangan agama Islam 
yang cukup jitu dan kuat serta memahami dengan cukup mendalam 
peranan mereka sebagai wanita Islam. (Fatimi, 2017).

Bermula Muktamar Tahunan PAS Pusat pada kali-47, muslimat PAS 
diberikan peluang untuk menjadi perwakilan bagi memilih anggota 
pimpinan PAS Pusat dan bertanding untuk menjawat jawatan dalam 
Jawatankuasa Kerja PAS Pusat. Kepimpinan muslimat dalam struktur 
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organisasi Dewan Ulamak melalui Lajnah ‘Alimat menjadi tenaga teras 
dalam program tarbiyah PAS. Pimpinan muslimat PAS juga diberikan 
ruang untuk mewakili Dewan Muslimat  dalam Majlis Syura dan Ahli 
JawatanKuasa PAS Pusat. 

2. Hala tuju Dewan Muslimat PAS
Bagi memperkukuhkan dan menyelaraskan organisasi muslimat PAS di 
semua peringkat, DMPM telah menyediakan satu pelan tindakan dan terus 
dibuat penambahbaikan dari masa ke semasa walau pun berlaku 
perubahan di peringkat kepimpinan DMP Pusat. Ianya sekaligus
memimpin dan memandu hala tuju gerak kerja muslimat sehingga ke akar 
umbi dalam satu jemaah yang besar ini. Keselarasan langkah-langkah ini 
akan membentuk satu kekuatan dan gelombang yang kuat ke arah menuju 
visi dan misi DMPM serta akan dapat mencapai matlamat yang 
disasarkan. Visi DMPM ialah menerajui gerakan wanita yang 
merangkumi kesejahteraan individu, keluarga dan masyarakat serta 
kesejahteraan dan keharmonian negara. Sebuah negara yang dirahmati dan 
diberkati di mana nilai-nilai hidup Islam dan hukum-hakamnya terlaksana 
menuju keredhaan Ilahi. Manakala, misi DMPM pula adalah:

a. Membina para amilin dan kepimpinan ‘AKIFI (‘Alim, Haraki dan 
Sufi) dengan tanzim pentarbiyahan bersepadu dan pengurusan 
yang profesional.

b. Membudayakan sikap politik matang dan sejahtera yang 
mengutamakan kepentingan Islam dan keharmonian rakyat dalam 
urusan pentadbiran negara yang berkait dengan hal ehwal wanita.

c. Membentuk wanita, anggota keluarga dan masyarakat yang 
matang, berakhlak dengan nilai-nilai murni Islam ke arah 
kesejahteraan.

d. Memartabatkan wanita dan peranannya dalam negara serta di 
persada antarabangsa.

Sebagai sebuah entiti utama bersama Dewan Ulama dan Dewan 
Pemuda, DMP merupakan sayap kiri PAS yang membawa suara muslimat 
PAS secara khusus dan memperjuangkan kebajikan dan kepentingan 
masyarakat umumnya. Perkara pertama yang dititikberatkan oleh DMP 
ialah menyatukan hati-hati muslimat PAS dalam kalangan penggerak dan 
pendukung menerusi agenda pentarbiyahan, dakwah dan kebajikan. 
Pemerkasaan majlis naqibat teras yang mendokong agenda J12k yang 
diformulasikan oleh TGHH berpandukan hadith Rasulullah SAW di 
bawah Lajnah Tarbiyah PAS Pusat bagi memastikan program usrah terus 
berfungsi membangunkan sahsiah AKIFI dan mampu menampilkan 
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kepimpinan muslimat PAS yang menjadi contoh teladan kepada kaum 
wanita amnya. Pelbagai jabatan dan badan NGO Dakwah dan Kebajikan, 
Pendidikan, Kesihatan, Ekonomi dan Undang-undang ditubuhkan bagi 
menyemarakkan silang fungsi DMP di seluruh negara agar diterima oleh 
setiap lapisan masyarakat. DMPM telah melalui pelbagai fasa kepimpinan 
yang memperlihatkan perkembangan terhadap usaha untuk menerangkan 
dan menghayati Islam sebagai jalan penyelesaian dalam masyarakat.

DMP menetapkan hala tuju dan gerak kerja DMP secara konsisten 
mendokong pemikiran YB Dato’ Seri Tuan Guru Haji Abdul Hadi bin 
Awang. Pada dua siri muktamar tahun 2019 dan 2020 DMP 
menterjemahkan pemikiran YB Dato’ Seri Tuan Guru Haji Abdul Hadi 
bin Awang iaitu Sejahtera Bersama Islam (Ucapan Dasar Muktamar 2017) 
dan Islam Jalan Penyelesaian (Ucapan Dasar Muktamar 2016) menerusi 
agenda Islam Memimpin, Wanita Sejahtera (Ucaptema Muktamar DMP 
2019 dan 2020). ‘Wanita Sejahtera’ bermakna wanita yang memiliki dan 
memanfaatkan hak yang diberikan oleh Islam dalam kehidupan secara 
menyeluruh. Dengan hak tersebut mereka dapat menunaikan 
tanggungjawab sebagai hamba Allah dan sebagai khalifah di muka bumi 
ini mengikut fungsi dan peranan masing-masing. 

Sebagai seorang manusia, wanita diberikan hak untuk hidup dengan 
aman, dilindungi di bawah payung syariat Islam. Mereka diberikan hak 
untuk memiliki harta menerusi pewarisan atau menjalankan sebarang 
pekerjaan yang sesuai dengan fitrah dan kebolehan yang ada. Tiada 
sesiapa yang boleh menarik dan menceroboh hak individu lain tanpa 
sebab yang munasabah dan diterima syarak. Sebagai makhluk sosial, 
wanita juga turut diberi ruang seluas-luasnya untuk berada di medan 
lapangan. Wanita boleh beraktiviti sosial, berorganisasi, berpolitik, 
berniaga, berhibur, bersukan dan terlibat dalam pelbagai bidang 
profesional dengan itqan (bersungguh-sungguh) mengikut keilmuan dan 
keinginan masing-masing.

Justeru, DMPM menyedari bahawa hak yang diberikan oleh Islam 
ini perlu dikongsi bersama seluruh kaum wanita agar semua dapat merasai 
kesejahteraan yang ditawarkan oleh Islam. Peranan wanita dalam 
pembangunan keluarga dan masyarakat sangat signifikan dalam memacu 
kesejahteraan dan kestabilan negara. Apatah lagi, pada hari ini rata-rata 
kaum wanita terlibat menyumbang kepada kepesatan ekonomi negara 
sebagai tenaga kerja dalam sektor pendidikan, pengeluaran, perkhidmatan 
dan sebagainya.
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Pendidikan dan wanita sangat sinonim. Wanita merupakan ibu 
kepada semua manusia, setiap ibu adalah madrasah ula (pertama) ummah. 
Muslimat PAS terus memberi komitmen yang tinggi Selain daripada 
memberi respon terhadap isu-isu pendidikan negara, DMPM 
membangunkan modul pendidikan awal kanak-kanak dengan penubuhan 
TASTI, produk pusat penjagaan bayi dan kanak-kanak berumur bawah 3 
tahun dengan modul pendidikan yang berteraskan Asma’ ul Husna bagi 
pembinaan generasi masa depan. Kewujudan Taman Asuhan Tunas Insan-
TASTI di seluruh negara telah bertambah kepada lapan buah. Iaitu 3 di 
Kedah, sebuah masing-masing di Perlis, Selangor, Wilayah Persekutuan, 
Johor dan Sabah. APSA pula sebuah institusi pendidikan khusus muslimat 
berkonsepkan pembelajaran dewasa dan sepanjang hayat bersifat jarak 
jauh disediakan di setiap negeri dalam bentuk latihan pentarbiyahan semi 
akademik. Kedua-dua ini diselenggara secara profesional dengan 
pemantauan dan penasihatan panel pakar yang berkredibliti dari insititusi 
pengajian tinggi awam.

3. Muslimat PAS dalam Pilihanraya 
Pilihan raya pertama (pilihan raya tempatan) di Malaysia adalah pada 
tahun 1955 di George Town, Pulau Pinang yang telah berlaku sebelum 
Tanah Melayu mencapai kemerdekaan. Penyertaan wanita sebagai calon 
pilihan raya telah wujud pada pilihan raya yang pertama iaitu pada 19 
Ogos 1959. Namun, tidak semua tempat atau negeri ketika itu meletakkan 
calon wanita. PAS mempunyai pendirian bahawa muslimat boleh menjadi 
calon pilihan raya. Inilah sikap keterbukaan yang dipegang oleh PAS 
sehingga hari ini dengan membenarkan penglibatan wanita dalam bidang 
politik dan pilihan raya. Pada pilihan raya pertama di negeri Terengganu, 
PAS telah mencalonkan Khadijah Sidek untuk mewakili parti itu dalam 
Pilihan Raya Umum menerusi kerusi Parlimen. Dan beliau telah 
memenangi kerusi tersebut iaitu Parlimen Dungun ketika itu. Dasar PAS 
tentang pencalonan Muslimat telah berubah ekoran keganasan politik 
yang berlaku dalam Pilihan Raya Umum Ketiga pada 10 Mei 1969 dan 
atas maslahah keselamatan. PAS menangguhkan kebenaran kepada 
muslimat sebagai calon pilihanraya antara tahun 1969-2004.

Walaupun dalam tempoh penangguhan ini tidak ada muslimat yang 

menjadi calon PRU tetapi kepimpinan muslimat PAS telah dilantik 

sebagai Ahli Dewan Negara untuk membawa suara parti dan kaum wanita 

khusus sejak tahun 1975 sehingga kini. Ada dalam kalangan  mereka 

dilantik melalui lantikan Yang di-Pertuan Agong pada era Kerajaan 

campuran PAS-BN pada 1975 hingga 1982, ada yang dilantik melalui 
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DUN Negeri Kelantan dan Terengganu iaitu  Hunaizah Mohd. Noor mulai 

4 Ogos 1997 - 3 Ogos 2000, Jamilah Ibrahim (PAS) mulai 4 Ogos 1997 -

3 Ogos 2000, Kalthom Othman (PAS) mulai 24 Julai 1991- 23 Julai 1994; 

dipilih semula mulai 9 Mei 1994 - 8 Mei 1997, Khairiah Mohamed mulai 

1 Julai 2015 - 2018, Safinah Jusoh mulai 23 Disember 1999 - 22 

Disember 2002, Asmak binti Husin mulai 1 Julai 2018 - 30 Jun 2021 dan  

Nuridah Mohd Salleh mulai 29 November 2018 - 28 Disember 2021. 

Pada 15 April 2001 Dewan Muslimat PAS Malaysia telah 

mengemukakan kertas cadangan kepada Majlis Syura Ulama dan PAS 

Pusat agar muslimat dibenarkan semula terlibat sebagai calon pilihan raya. 

DMPM telah menggariskan lima rasional penglibatan semula Muslimat 

sebagai calon PAS dalam pilihan raya:

a. Tiadanya larangan mutlak berdasarkan nas-nas mantap;

b. Banyak isu wanita yang perlu disuarakan oleh Muslimat PAS 

dalam forum terbuka;

c. Meyakinkan masyarakat tentang penghormatan PAS kepada 

wanita dan memperkasakan kepemimpinan Muslimat PAS;

d. Pendekatan psikologi terhadap pengundi wanita; dan

e. Keterbatasan ruang untuk Muslimat PAS memberi sumbangan 

dalam politik kenegaraan.

Jawatankuasa Kerja PAS Pusat dan dimuktamadkan oleh Majlis 

Syura Ulamak PAS pada 30 Disember 2001 telah bersetuju 

mengembalikan semua amalan PAS sebelum ini, iaitu mengharuskan 

muslimat menjadi calon dalam pilihan raya yang terikat kepada syarat-

syarat tertentu. Jawatankuasa Harian PAS Pusat pada 12 Januari 2002 

telah memaklumkan kepada Dewan Muslimat PAS Pusat tentang 

pendirian Majlis Syura Ulamak PAS tersebut, dan Dewan Ulamak PAS 

Pusat menerbitkan sebuah buku bertajuk 'PAS & Calon Wanita' susunan 

Ustaz Azizan Abdul Razak pada 2003 untuk menjelaskan dalil-dalil 

berkait pendirian PAS tersebut. (Mohd Fadli, 2016). Berikut adalah 

taburan bilangan pemimpin muslimat APS yang dipilih sebagai calon dan 

taburan bilangan muslimat sebagai Ahli Parlimen, Ahli Dewan Undangan 

Negeri (ADUN) dan Senator bermula tahun 2004 sehingga kini:
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Jadual 1: Taburan Bilangan Muslimat sebagai Ahli Parlimen, ADUN
dan Senator Tahun 2004 sehingga 2021

Tahun PRU Bil Calon

PRU

Parlimen DUN Ahli Dewan 

Negara (senator)

2004 PRU-11 16 10 6

2008 PRU-12 13 8 5

2013 PRU-13 22 8 14 1

2018 PRU-14 38 10 28 2

Langkah Proaktif Muslimat Pas Era Wabak Covid 19

Penularan wabak Covid-19 di negara ini bermula seawal 25 Januari 2020 

selepas pelancong dari China disahkan menghidap wabak itu. Walaupun 

baru sahaja menerajui kerajaan, namun kerajaan PN tetap meneruskan 

misi yang sama, iaitu memutuskan rantaian wabak Covid-19. Dalam hal 

ini, PAS sebagai rakan politik dalam PN turun berganding baru menggalas 

tugas kepimpinan negara sesuai dengan porfolio di bawah kepimpinan 

Perdana Menteri, Yang Amat Berhormat Tan Sri Dato' Haji Muhyiddin 

bin Haji Muhammad Yassin. PAS terus konsisten membawa agenda Islam 

sebagai jalan penyelesaian setiap permasalahan kehidupan manusia dan 

agenda memperkukuhkan perpaduan.

Muslimat PAS turut menerima impak perubahan ini dengan mandat 

yang diberikan oleh kerajaan pusat sebagai Timbalan Menteri 

Kementerian Pembangunan Wanita, Keluarga dan Masyarakat iaitu YB 

Datuk Siti Zailah Mohd Yusoff, Ahli Parlimen Rantau Panjang pada 

PRU-14 dan 2 orang ahli kerusi Dewan Negara yang disandang oleh YB 

Senator Ustazah Nuridah Mohd Salleh yang dipilih melalui DUN Negeri 

Terengganu dan YB Senator Ustazah Asmak Husin, Ahli Dewan Negara 

yang dipilih melalui DUN Negeri Kelantan. Secara kolektif dan holistik, 

muslimat PAS sebagai sayap kiri PAS melangkah dengan lebih proaktif 

memimpin wanita menuju kehidupan yang lebih sejahtera sesuai dengan 

pelan tindakan yang disusun sebelum penularan wabak Covid-19 dalam 

mendepani perubahan gaya hidup kaum wanita. 
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1. Gelombang Munajat AKIFI (GMA) 

GMA merupakan satu produk Muslimat PAS yang telah diperkenalkan 

oleh Ketua Dewan Muslimat PAS Malaysia YB Senator Ustazah Nuridah 

Salleh sebelum PRU ke 14 yang lepas. Ia bertujuan memimpin jentera 

muslimat bagi menghadapi pilihan raya umum menerusi aktiviti solat 

hajat berjemaah, bacaan yasin dan munajat sertamemohon pertolongan 

dan rahmat daripada Allah di samping menghidupkan semangat 

mujahadah dalam meraih kemenangan dengan niat ikhlas kerana Allah 

SWT.

Program GMA ini disemarakkan lagi pada era wabak ini dengan 

membuka penyertaan kepada rakan wanita MN dan PN agar dapat 

menyeragamkan pelaksanaan Majlis Bacaan Yaasin, Tahlil, Ruqyah dan 

Munajat selain turut menyemarakkan Majlis Zikrullah secara 

berkumpulan dalam masyarakat. Pada masa yang sama, program GMA ini 

dapat membina hubungan ukhuwah Islamiyah dengan masyarakat 

setempat, khususnya golongan Wanita UMNO dan Dewan Muslimat PAS. 

Sehingga kini, GMA disemarakkan hampir setiap malam di seluruh 

negara dengan anjuran dewan muslimat kawasan dan muslimat cawangan 

dengan penyertaan bersama rakan wanita MN dan kaum wanita setempat. 

Dengan adanya GMA secara bermodul ini, kaum wanita dibimbing untuk 

mengamalkan munajat yang berterusan dan kebergantungan kepada Allah 

dalam menghadapi pelbagai kemelut hidup yang semakin menekan 

sepanjang pandemik ini.

2. Penubuhan Gerakan Wanita Sejahtera (GWS)

Laporan mengenai keganasan rumah tangga meningkat sejak pelaksanaan 

Perintah Kawalan Pergerakan (PKP) berikutan penularan wabak Covid-

19. Kemelut rumah tangga ini kelihatan semakin kritikal dengan 

peningkatan kadar perceraian bukan sahaja dalam kalangan pasangan 

yang baharu berkahwin, tetapi turut melibatkan pasangan pada usia 

matang atau dalam kalangan warga emas. Selain itu, laporan daripada 

Kementerian Kesihatan Malaysia (KKM) menunjukkan peratus depresi 

atau kemurungan yang dihadapi oleh rakyat Malaysia telah meningkat 

semenjak penularan wabak Covid-19.

Justeru, keupayaan dan kebijaksanaan muslimat PAS ditagih dalam 
mengawal tekanan emosi dan depresi masyarakat dilihat amat penting 
untuk membawa pemimpin negara merangka sistem pentadbiran pasca 
Covid-19. Dewan Muslimat PAS Malaysia (DMPM) telah menubuhkan 
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Gerakan Wanita Sejahtera (GWS). GWS merupakan satu inisiatif 
menawarkan khidmat sokongan psikososial secara percuma untuk 
menjaga kebajikan wanita Malaysia melalui Talian Wanita Sejahtera. 
Talian Wanita Sejahtera adalah khidmat kaunseling dalam talian yang 
menyediakan khidmat kaunseling oleh kaunselor berdaftar kepada 
masyarakat umum yang terdiri daripada pakar dalam bidang kesihatan, 
guaman dan agama untuk membantu kesejateraan kaum wanita khususnya 
untuk. 

GWS melalui Muslimat Medikal Team (MusMedik) aktif 
mengadakan pelbagai bentuk program dan perkongsian kepada wanita 
sebagai satu medium bagi para wanita mendapatkan bantuan kaunseling 
atau khidmat nasihat berkaitan kesihatan. Antara pengisian ilmiah yang 
dijalankan setiap minggu adalah GWS Live Bersama Doktor Anda yang 
bersiaran secara langsung menerusi medium Facebook. Siri Facebook 
Live ini adalah satu inisiatif membina hubungan serta satu usaha 
memberikan pendedahan dan maklumat berkaitan kesihatan dalam
kalangan masyarakat, khususnya wanita.Usaha yang telah dijalankan ini 
dilihat sebagai suatu respons pantas dan wajar dilakukan oleh muslimat 
PAS bagi menjaga kebajikan wanita dan masyarakat. 

3. Peranan Muslimat PAS dalam meneraju ekonomi Islam
Peluang untuk membina wanita profesional dalam bidang pengurusan 
kewangan berkemahiran, pengeluar produk berwawasan dan berdaya 
saing dalam bidang ekonomi dilihat semakin terbuka semasa era Covid-
19. Dalam situasi norma baharu hari ini, banyak institusi kekeluargaan 
khususnya para wanita bergelut dengan cabaran untuk menghadapi situasi 
sukar kerana pendapatan hidup mereka terjejas. Pelan jana semula 
ekonomi negara (PENJANA) melalui KPWKM merangkumi pelbagai 
inisiatif untuk membantu kaum wanita yang terkesan akibat wabak ini. 
Antara dasar pemulihan ekonomi yang diketengahkan oleh KPWKM 
adalah Skim Pembiayaan Program TemanNita iaitu satu inisiatif untuk 
membantu usahawan wanita mendapatkan pembiayaan secara 
berkumpulan dengan lebih mudah untuk keperluan perniagaan. 

Muslimat PAS memainkan peranan dalam mendokong usaha 
kerajaan untuk pemulihan ekonomi negara melalui program-program yang 
dijalankan. Antara inisiatif yang dijalankan oleh muslimat PAS adalah 
program penyerahan borang Bantuan Khas Ibu Tunggal iaitu sebanyak 
RM300 secara one-off. Muslimat PAS bertindak sebagai pemudah cara 
bagi membantu golongan tersebut dalam memastikan pemberian kerajaan 
itu sampai kepada sasaran.
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4. Pendidikan berterusan sepanjang hayat untuk Muslimat PAS dan 

wanita Malaysia

Normalisasi baharu dalam kehidupan umat manusia pada era wabak 

Covid-19 tidak melumpuhkan budaya ilmu dalam kalangan muslimat 

PAS. Akademi Pengajian Saidatina Aisyah dan badan bukan kerajaan 

(NGO) Hawa terus memanfaatkan kemudahan media masa untuk 

memastikan kaum wanita tidak ketinggalan dalam aspek keilmuan. 

Sepanjang era pandemik ini, TASTI mengambil peluang membuat 

penambahbaikan modul dan mengenal pasti lompang dalam modul yang 

dibangunkan sebelum ini bagi memastikan ianya dapat mengatasi 

kepincangan yang berlaku dalam kemelut pengasuhan anak-anak awal 

usia di pusat-pusat asuhan tajaan swasta pada hari ini. PASTI diibaratkan 

tatap asas dalam pembangunan pendidikan pra sekolah yang dikendalikan 

oleh Dewan Pemuda PAS. Muslimat PAS juga menjadi wakil kepimpinan 

muslimat dalam Majlis Guru PASTI dan pengurusan kurikulum PASTI, 

SRITI dan SMITI di bawah struktur organisasi Dewan Pemuda. 

Sepanjang pandemik ini, APSA mengolak langkah proaktif meneruskan 

khidmat perundingan, latihan dan pengajaran secara dalam talian agar

proses pendidikan muslimat PAS tidak terjejas akibat wabak ini.  

5. Hak dan kebajikan rakyat sebagai perjuangan utama Muslimat 

PAS 

Wakil rakyat dan senator daripada muslimat PAS sentiasa konsisten 

memperjuangan hak dan kebajikan rakyat sama ada di peringkat dewan 

rakyat dan dewan negara. Penularan wabak Covid-19 memperlihatkan 

banyak sektor ekonomi yang terjejas serta memberikan kesan terhadap 

kehidupan ramai rakyat negara ini. Dua orang ahli Dewan Negara yang 

disandang oleh Ketua DMP, YB Senator Ustazah Nuridah Saleh dan YB 

Senator Asmak Husin memainkan peranan menyuarakan pelbagai 

pandangan, cadangan dan sokongan padu berkaitan usaha yang perlu 

dilaksanakan oleh pihak kerajaan demi memastikan rakyat tidak 

berhadapan dengan krisis khususnya krisis sosio-ekonomi. Antara usaha 

yang dilakukan oleh YB Senator Asmak Husin adalah membuka borang 

aduan rakyat khusus bagi menyelesaikan masalah rakyat sama ada 

memerlukan tindakan segera atau diperdengar dan dibahaskan di 

peringkat legislatif. 

Di peringkat Kementerian Pembangunan Wanita, Keluarga dan 

Masyarakat (KPWKM), YB Datuk Siti Zailah Mohd Yusoff yang 

membawa suara Dewan Muslimat PAS mengambil peluang yang disusun 
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di peringkat kementerian untuk mendekati golongan yang terkesan dengan 

wabak Covid-19. Menerusi Program Turun Padang KPWKM Edisi Negeri 

Kelantan dengan kerjasama Urus Setia Kebajikan, Pembangunan 

Keluarga dan Wanita Negeri Kelantan (U-KekWA), pihak kementerian 

secara langsung turun padang bagi meninjau permasalahan yang dihadapi 

oleh rakyat. Kementerian melalui Yayasan Kebajikan Negara (YKN) juga 

telah menubuhkan Tabung Prihatin YKN-JKM Covid-19 bagi 

menggalakkan syarikat korporat dan orang perseorangan untuk 

menyumbang kepada rakyat Malaysia yang memerlukan bantuan. 

Sumbangan ini telah digunakan bagi tujuan membantu golongan B40 dan 

kumpulan sasar JKM yang kehilangan pendapatan dan terkesan daripada 

pelaksanaan Perintah Kawalan Pergerakan (PKP).

Selain itu, kepimpinan muslimat PAS yang menjadi wakil rakyat di 

peringkat kerajaan negeri pula terus komited menyediakan pelbagai 

kemudahan dan keperluan untuk rakyat di tempat masing-masing serta 

mendokong kepimpinan kerajaan negeri yang diketuai oleh pemimpin 

PAS setelah PRU-14. Di peringkat negeri Kelantan, YB Dato’ Hajah 

Mumtaz MD Nawi merangka gerak kerja bantuan Covid-19 semasa 

tempoh PKP dilaksanakan. Pasukan Kerja Bantuan COVID @ Ramadhan 

ditubuhkan oleh EXCO Kebajikan, Pembangunan Keluarga dan Wanita 

Kerajaan Negeri Kelantan khusus bagi melicinkan gerak kerja bantuan 

rakyat semasa bulan Ramadhan. Edaran bahan makanan asasi kering dan 

makanan iftar kepada masyarakat setempat menjadi fokus utama pasukan 

ini. Selain itu, bantuan secara one-off negeri Kelantan seperti bantuan Al 

It’am, Kifaalah, OKU dan bantuan orang miskin turut disalurkan kepada 

kumpulan sasar yang berkelayakan. 

Kesimpulan
Status dan kedudukan kepimpinan muslimat dalam organisasi PAS adalah 
jelas menunjukkan kaum wanita atau muslimat telah diberi ruang dan 
peluang yang sama untuk berkhidmat dalam parti. Walaupun muslimat 
tidak dilantik menjadi ketua tertinggi di dalam organisasi PAS, namun 
kedudukan muslimat sebagai anggota dalam organisasi di peringkat Majlis 
Syura, PAS Pusat dan Perhubungan PAS Negeri merupakan satu 
pengiktirafan kepada kaum wanita. Dewan Muslimat PAS telah melalui 
pelbagai fasa kepimpinan yang memperlihatkan perkembangan terhadap 
usaha untuk menerangkan dan menghayati Islam sebagai jalan 
penyelesaian dalam masyarakat. Berpandukan kepimpinan YB Dato’ Seri 
Tuan Guru Haji Abdul Hadi bin Awang dan pelan tindakan yang jelas dan 
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terancang, Dewan Muslimat PAS konsisten memimpin kaum wanita dan 
masyarakat agar kembali kepada penghayatan Islam yang syumul. 
Menerusi platform politik PAS, muslimat PAS terus mara menyelami 
denyut nadi masyarakat Malaysia. Mereka turun ke lapangan bagi 
memberikan kefahaman secara qudwah bil hal bahawa kaum wanita Islam 
mampu memberi impak perubahan kepada negara ke arah yang lebih 
sejahtera dan meningkatkan sokongan kepada PAS menerusi kepelbagaian 
agenda yang dilaksanakan oleh muslimat PAS sepanjang penularan wabak 
Covid-19.
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Abstrak

Secara umum, istilah ‘dakwah siyasah’ mendeskripsikan usaha dakwah yang digerakkan 

di atas platform organisasi politik atau menggagaskan agenda politik sebagai sebahagian 

daripada mawdu’/mesej dakwah. Ia mencirikan sebuah gerakan Islam dan menjadi teras 

dalam kegiatannya. Kertas kerja ini bertujuan mengetengahkan beberapa aspek 

pemikiran Tuan Guru Haji Dato’ Seri Abdul Hadi Awang berkaitan dengan pendekatan 

dakwah siyasah. Sehubungan dengan itu, buku dan ucapan dasar beliau sebagai Presiden 

Parti Islam SeMalaysia (PAS) serta temubual mendalam bersama beliau dijadikan 

sumber data primer dalam penulisan ini. Selain itu, perbincangan kertas kerja ini juga 

disandarkan kepada pelbagai karya dan pemikiran pakar dakwah siyasah yang diterbitkan 

dalam jurnal, buku dan tesis. Kertas kerja ini merumuskan bahawa sisi pandang dakwah 

siyasah Abdul Hadi dibina di atas manhaj dan sumber al-Quran, Sunnah dan pendirian 

salaf al-Salih. Ia bukan teori yang dikutip daripada kitab-kitab besar warisan semata 

tetapi cernaan pengalaman yang lama mendepani realiti di lapangan bersama-sama 

masyarakat dan perjuangan Gerakan Islam.

Katakunci: Dakwah Siyasah, Politik Islam, Abdul Hadi Awang, Gerakan Islam

Pendahuluan

Mengajak manusia mengabdikan diri kepada Allah SWT yang Esa dan 

mentarbiyah mereka mengikut lunas-lunas Ilahi menjadi teras utama 

kepada maqasid al-Quran. Bahkan, perutusan Nabi Muhammad SAW 

serta rasul-rasul sebelum baginda adalah membawa risalah yang satu

dengan melaksanakan misi dakwah ini. Kewujudan gerakan Islam dengan 

nama yang pelbagai merupakan penyambung mata rantai perjuangan 

Rasulullah SAW dalam menanggapi perubahan semasa justeru organisasi 

dakwah ini terlibat dalam seluruh aspek kehidupan sebagai cerminan 

agama Islam yang menyeluruh sifatnya. Hal ini sejajar dengan konotasi 

gerakan Islam yang biasanya dinisbahkan kepada mana-mana kumpulan 
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yang aktif dalam bidang politik dan sosial serta seruan melaksanakan 

syariat Islam dalam masyarakat dan negara. Bahkan, itulah hakikat 

gerakan Islam menurut Badlihisham (2009) iaitu:“mana-mana gerakan 

yang mengambil Islam sebagai dasar atau ideologi perjuangan, tidak kira 

sama ada ia berbentuk parti politik, jihad ketenteraan atau dakwah boleh 

dikategorikan dalam gerakan Islam”asalkan ia memberi penekanan 

terhadap Islam secara menyeluruh.  

Keterlibatan gerakan Islam dalam politik memanifestasikan 

kesyumulan Islam kerana mengetengahkan konsep politik dalam 

perspektif Islam sebagai aktiviti mengelola, mengatur dan mengurus 

kehidupan umat dan bangsa, dengan cara membimbing mereka menuju 

jalan kemaslahatan umat. Inilah yang dimaksudkan dengan dakwah 

siyasah atau dakwah politik. Politik adalah sebahagian daripada proses 

dakwah kerana perubahan masyarakat memerlukan kekuasaan. Ia juga 

tidak dapat dipisahkan daripada kehidupan masyarakat kerana proses 

internalisasinya dapat disosialisasikan melalui kegiatan dakwah. Di sinilah 

dakwah berfungsi sebagai suatu proses yang dinamik dalam mobiliti sosial 

dan seterusnya mendorong terbentuknya sistem sosial di mana dakwah itu 

dilaksanakan. (Iyatna, 2016). Sehubungan dengan itu, penglibatan 

pendakwah dalam politik merupakan tindakan yang dapat mendatangkan 

kebaikan, faedah dan kepentingan. 

Bahkan, dakwah dan politik merupakan satu kesatuan yang tidak 

dapat dipisahkan kerana kedua-duanya memiliki hubungan yang saling 

mendukung dan memiliki tujuan untuk kemaslahatan umat dengan 

menjadikan politik sebagai media agar tujuan dakwah tercapai dengan 

baik dan berkesan. Kadang-kadang dakwah yang tidak ada sokongan 

politik tidak akan berhasil sebaliknya dengan adanya sokongan politik, 

usaha dakwah mudah dilaksanakan dan lebih efektif malah tuntutan 

agama dapat diimplementasikan. (Suhaimi, 2015; Iyatna, 2016; Ridwan,

2017). Inilah yang ditunjukkan oleh Nabi Muhammad SAW dalam hayat 

baginda iaitu sebagai rasul dan pendakwah yang diutuskan Allah SWT, 

kemudian baginda mengintegrasikan dakwah dan politik semasa di 

marhalah Madinah lalu menjadi pemimpin negara dan pemimpin seluruh 

umat Islam. 

Sehubungan dengan itu, al-Quran menyifatkan dakwah sebagai kerja 

yang sangat mulia dan mengangkat martabat pendakwah itu pada 

kedudukan yang tinggi kerana tugas dakwah adalah tugas yang besar, 
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mengajak manusia ke arah akidah yang benar, mengamalkan syariat Islam 

dalam segenap aspek kehidupan, melakukan amal kebaikan dan mencegah 

kemungkaran. Firman Allah Taala dalam surah Fussilat ayat 33: 

  

�نىِ مِنَ أٱلمُْسْلِمِينَ  ن
�
ا وَقاَلَ ا لَ صَٰ�لِ�� ِ وَعمَِ لىَ أٱ��

�
ن دَ�آَ ا م�   وَمَنْ أ�حْسَنُ قوَْلا� مِّ

Maksudnya: “Dan tidak ada yang lebih baik perkataannya 

daripada orang yang menyeru kepada (mengesakan dan mematuhi 

perintah) Allah, serta ia sendiri mengerjakan amal yang soleh, 

sambil berkata: "Sesungguhnya aku adalah dari orang-orang Islam 

(yang berserah bulat-bulat kepada Allah)!”

Menurut Ibn Kathir (2005), pendakwah bukan sekadar mengajak 

individu atau pihak lain untuk mengabdikan diri dan taat kepada Allah 

SWT tetapi dia sendiri menghayati dan melazimkan dirinya melaksanakan 

seruan dakwah tersebut. 

 

Kertas kerja ini bertujuan untuk menganalisis pemikiran figura 

gerakan Islam Malaysia iaitu Tuan Guru Haji Abdul Hadi Awang. Beliau 

dikenali umum bukan sahaja dalam negara bahkan di peringkat 

antarabangsa. Penglibatan beliau dalam Gerakan dakwah yang lama iaitu 

lebih 45 tahun mewajarkan tokoh ini dibahaskan secara ilmiah dan 

diketengahkan kepada khalayak. Sorotan terhadap sejarah keterlibatan 

Abdul Hadi dalam kegiatan dakwah dan politik dilakukan bagi melihat 

hubungannya dengan sudut pandang beliau tentang konsep dakwah dan 

bagaimana dakwah diintegrasikan dalam kancah politik di Malaysia. 

 

Sejarah Penglibatan Abdul Hadi Awang dalam Dakwah dan Politik

Abdul Hadi Awang sememangnya dikenali umum di peringkat tempatan 

mahupun di persada antarabangsa, lebih-lebih lagi setelah beliau 

menerajui kepimpinan PAS. Tokoh yang disegani ini dilahirkan pada 20 

Oktober 1947 di Kampung Rusila, Marang, Terengganu. Susur galur 

keturunannya sama ada di sebelah ayahnya mahupun di sebelah ibunya, 

semuanya terdiri daripada alim ulama, pendakwah, tokoh masyarakat dan 

aktivis politik di Terengganu. Moyangnya Haji Abdullah ialah Hakim 

Mahkamah Hukum Islam di Pengadang Buloh, Terengganu sebelum 

kedatangan British. Datuk di sebelah ayah, Haji Abdul Rahman bin Haji 

Abdullah merupakan Penghulu Daerah di Mukim Rusila dan juga seorang 

ilmuwan yang pernah berguru dengan Sheikh Abdullah Tahir. Datuk di 
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sebelah ibunya pula, Haji Yusuf terlibat dalam penubuhan cawangan 

Sarekat Islam di Terengganu semasa era penjajahan British bersama-sama 

dengan Haji Abdul Rahman Limbong (Abdul Hadi 2020b). Ayahnya, Haji 

Awang sangat berminat dengan hal ehwal politik dan sering menjadikan 

rumahnya sebagai tempat perbincangan dan pertemuan tokoh-tokoh 

politik tanah air seperti Abdul Rahman Limbong, Tok Gajah Semantan, 

Mat Kilau, Dato’ Bahaman, Dr. Burhanuddin al-Helmy dan Dato’ Onn 

Jaafar. 

Keadaan ini membolehkan Abdul Hadi mengikuti perkembangan 

politik tanah air secara langsung di samping memperolehnya melalui 

media massa seperti radio, surat khabar British iaitu Cermin Malaya, surat 

khabar zaman Jepun iaitu Cahaya Timur dan Majalah Qalam, serta kitab-

kitab arwah datuknya (Abdul Hadi 2020b). Era penjajahan British dan 

Jepun di Tanah Melayu mengubah corak penentangan masyarakat Melayu 

daripada penggunaan senjata kepada pemikiran politik justeru ia 

menghidangkan peluang kepada Abdul Hadi menghadiri ceramah-

ceramah politik daripada Dr. Burhanuddin al-Helmy, Dato Asri, Dr. Haji 

Abbas, Haji Ahmad Fuad, Dato’ Onn Jaafar, Profesor Zulkifli 

Muhammad, Abu Bakar Hamzah dan Hassan Adli. (Muhammad Khalil,

2020). 

Keluarganya terlibat dalam Hizbul Muslimin dan PAS. Oleh itu, 

tidak hairanlah agenda dakwah siyasah sangat dekat dengan jiwa Abdul 

Hadi lantaran perkembangan awal kehidupannya ditunjangi oleh keluarga 

berilmu dan kegiatan dakwah selain dilingkungi oleh sosio politik yang 

subur. Keadaan ini membentuk sikap, perwatakan dan pemikiran beliau. 

Bahkan semasa di sekolah menengah lagi, beliau sibuk dengan aktiviti 

dakwah dan politik di kampung dan sudah bergerak aktif menyokong 

gerakan politik PAS. Ringkasnya, dua faktor yang membentuk pemikiran 

awal Abdul Hadi tentang dakwah dan politik ialah: (1) latar belakang 

keluarga dan keterlibatan dalam dakwah dan bidang politik; (2) Senario 

pergolakan politik Tanah Melayu pada era penjajahan British dan 

perjuangan menuntut kemerdekaan oleh ulama dan nasionalis Melayu.

Pengajian Abdul Hadi di Unversiti Islam Madinah pada tahun 1969 

menyuntik pengalaman baharu dalam hidupnya. Kesempatan berada di 

sana dimanfaatkan sepenuhnya untuk mengenali gerakan Ikhwan 

Muslimin secara lebih dekat, yang sebelum ini hanya dikenalinya 

menerusi pembacaan terjemahan beberapa karya Hassan al-Banna. Beliau 
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berinteraksi secara langsung dengan pimpinan Ikhwan yang berada di 

Arab Saudi. Pada masa itu, Arab Saudi diperintah oleh Raja Faisal yang 

melaksanakan dasar terbuka menyebabkan ramai tokoh Ikhwan dari 

negara luar mendapatkan perlindungan politik di Arab Saudi, antaranya 

Sheikh Mahmud al-Sawwaf (Iraq), Sheikh Umar Luhhit dan Muhammad 

Qutb (Mesir) serta Sheikh Sa’id Hawwa (Syria). Abdul Hadi dilantik 

sebagai naqib kepada pelajar-pelajar dan mengikuti usrah nuqaba’ di 

bawah pimpinan Sheikh Sa’id Hawwa (m.1987). Penumpuan usrah adalah 

tentang Gerakan Islam. Hubungan Abdul Hadi dengan Syeikh Said 

Hawwa tidak terhad antara naqib dan anak usrah tetapi hubungan sahabat. 

Mereka kerap berjumpa di masjid dan rehlah/mukhayyam anjuran Ikhwan 

Muslimin, malah turut bertukar-tukar fikiran tentang isu umat Islam dan 

gerakan Islam. Hubungan baik ini berterusan sehingga ke akhir hayat Said 

Hawwa. (Haziyah, 2014). 

Madinah menyediakan platform yang subur untuk Abdul Hadi 

memahami dan mendalami tentang Gerakan Islam khususnya Ikhwan 

Muslimin dan politik dunia Islam. Penghijrahannya ke Mesir seusai tamat 

pengajian di Madinah bagi menyambung pengajian sarjana dalam bidang

siyasah Syariah di Universiti Al-Azhar pada tahun 1974 pula membuka 

peluang untuk meneroka pengalaman baharu tentang gerakan Islam. Mesir 

adalah tempat tumbuhnya gerakan Islam moden iaitu Ikhwan Muslimin 

dan kaya dengan karya-karya ulama haraki seperti Hasan al-Banna dan 

Hasan al-Hudaybi. Penglibatan beliau dalam Persekutuan Melayu 

Republik Arab Mesir (PMRAM) membolehkannya berinteraksi dengan 

pimpinan-pimpinan tinggi Ikhwan Mesir iaitu Umar al-Tilmisani 

(m.1986), Ma’mun Hudaybi (2004), Mustafa Mashyur (m.2002), Mehdi 

‘Akif (m.2017) dan Dr. Muhammad Badi’. Mereka inilah yang memberi 

dorongan kepada Abdul Hadi agar beriltizam dengan gerakan Islam.

(Abdul Hadi, 2016). Tanpa disangka, hubungan awal ini sangat berfaedah 

kepada Abdul Hadi semasa beliau berada dalam kepimpinan utama PAS 

menyertai Ikhwan Muslimin dan gerakan Islam yang lain dalam 

menangani isu-isu umat Islam antarabangsa seperti konflik di Afghanistan 

pada 1993.

Setelah sekian lama di perantauan, Abdul Hadi kembali ke tanah air 

pada tahun 1976 bagi menyumbang khidmat bakti kepada anak bangsa 

sendiri. Kepulangan beliau pada masa yang tepat kerana negara sedang 

diwarnai dengan kebangkitan Islam. Beliau terlibat dengan aktif dalam 

pembinaan kader-kader dakwah menerusi kuliah-kuliah agama khususnya 
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kuliah tafsir di Masjid Rusila. Abdul Hadi dilantik sebagai Ketua Pemuda 

PAS Terengganu pada 1976 dan Setiausaha Ranting (cawangan) PAS 

kampung Rusila, Marang pada 1977. Pada tahun itu juga beliau menyertai 

ABIM dan diberi mandat menerajui kepimpinan ABIM sebagai Pengerusi 

Angkatan Belia (ABIM) Terengganu (1977-1978). Beliau meletakkan 

jawatan dalam ABIM dan perkhidmatan awam (sebagai pegawai Yayasan 

Terengganu 1977-1978) lalu bertanding dalam PRU 1978. 

Bermula dari saat inilah Abdul Hadi menjadi pendakwah siyasi yang 

sebenar. Beliau memenangi kerusi Dewan Undangan Negeri (DUN) 

Marang yang kemudiannya ditukar kepada DUN Rhu Rendang pada 1986 

dan kekal dalam posisi ini sehingga 2018. Dalam PRU 1990, Abdul Hadi 

memenangi kerusi Parlimen Marang dan menjadi Ahli Parlimen Marang 

sehingga kini (Riduan 2009). Jelasnya, ketokohan Abdul Hadi bukanlah 

hasil didikan ABIM secara mutlak kerana tempoh penyertaannya dalam 

ABIM sangat singkat (1976-1978) sebaliknya beliau sudah mengenali 

PAS lebih awal malah terlibat aktif dalam gerakan ini semenjak usia 

remaja. Tarbiyah Ikhwan Muslimin di Madinah dan Mesir juga 

menyumbang secara signifikan dalam pembentukan karima, kewibawaan, 

pemikiran dan keilmuan Abdul Hadi dalam bidang dakwah politik. 

Perubahan paradigma PAS dengan kepimpinan ulama pada tahun 
1983 menyaksikan Haji Yusof Rawa dipilih sebagai Presiden PAS dan
Abdul Hadi pula dipilih sebagai salah seorang Naib Presiden. Manakala,
Muktamar PAS pada 1989 melantiknya sebagai Timbalan Presiden PAS 
di bawah kepimpinan Fadzil Noor. Kedalaman ilmu dan kebijakan 
siyasahnya sebagai pendakwah siyasi secara peribadi diuji dengan isu 
Amanat Haji Hadi selain beberapa isu umum berkaitan dengan PAS. 
Dekad ini juga Abdul Hadi bersama pimpinan PAS yang lain mula 
memperhebatkan aktiviti di platform antarabangsa dengan menggerakkan 
kerjasama strategik serta penyelarasan pendirian dan tindakan antara PAS 
dengan gerakan-gerakan Islam di seluruh dunia dalam menangani isu 
keamanan seperti isu Bosnia dan Herzegovina, Konflik Afghanistan 1993, 
Krisis Perang Teluk dan Pembebasan Acheh. Setelah diberi mandat 
sebagai Presiden PAS pada 2002, pemikiran dakwah politik Abdul Hadi 
lebih terserlah dan diketengahkan kepada dunia melalui ucapan-ucapan 
dalam persidangan antarabangsa anjuran gerakan Islam di serata negara. 
Atas kewibawaan beliau inilah, beliau dilantik sebagai Timbalan Ketua 
Kesatuan Ulama Islam Sedunia (2014-2018).
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Secara tuntas, Abdul Hadi memilih Gerakan PAS sebagai platform 
dakwah atas keyakinan bahawa PAS adalah mata rantai perjuangan Islam 
yang menyambung usaha dakwah para Rasul serta umat Islam terdahulu. 
Gerakan Islam ini memperjuangkan Islam melalui wadah tarbiah, dakwah 
dan politik. Keterlibatan dalam politik juga adalah sebahagian daripada 
dakwah kerana medan dakwah itu luas. Oleh itu, beliau menyertai 
Gerakan Islam yang bersifat parti politik bertujuan memastikan dakwah 
dan Islam dapat dilaksanakan dalam masyarakat. Ia juga suatu peluang 
untuk menyampaikan mesej Islam secara praktikal serta menterjemahkan 
wawasan agama dan syariat Allah yang adil kepada seluruh masyarakat 
(Abdul Hadi 2009). Abdul Hadi turut menegaskan signifikan PAS sebagai 
sebuah gerakan dakwah yang menyambung perjuangan generasi 
sebelumnya dalam salah satu ucapan dasar Presiden PAS pada tahun 
2012:

Kita juga ingin mempertegaskan bahawa PAS adalah merupakan 
mata-rantai gerakan Islam yang wujud sejak sekian lama, untuk 
membawa mesej Islam dengan mempunyai komponen tarbiyah, 
dakwah dan politik. Kita wujud sebagai satu kesinambungan dari 
perjuangan menentang penjajah yang dipimpin oleh para ulama 
terdahulu seperti Sheikh Wan Ahmad Mohd Zain Fathani yang 
menubuhkan Jami’atul Fathaniyah pada tahun 1873 di Makkah, 
telah disambung oleh murid beliau seperti Raja Ali Kelana dan 
Syed Sheikh al-Hadi yang menubuhkan Jami’atul Rusyidiyah di 
Riau pada tahun 1880. Pengaruh Riau inilah mendorong penubuhan 
Jami’atul Khairiyah di Betawi pada 1904, sebelum ditubuhkan 
Sarekat Dagang Islam pada 1905 yang kemudiannya dikenali 
sebagai Sarekat Islam ketika dipimpin oleh Tjoakro aminoto pada 
1912. (Abdul Hadi, 2012). 

Perkara yang sama diulang dalam temu bual bila diajukan soalan, 
kenapa menyertai PAS?

Keyakinan kita bahawa perjuangan Islam yang dibawa oleh PAS 
menerusi wadah tarbiyah-dakwah-siyasah yang tidak berpisah, 
membawa mesej Islam yang dibawa oleh para Nabi dan Rasul AS 
yang dikhatam dan disempurnakan dengan Nabi Muhammad SAW.
(Abdul Hadi, 2013). 

Abdul Hadi menyifatkan perjalanan hidupnya dalam gerakan Islam 

dengan kenyataan berikut:
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Sepanjang perjalanan PAS sejak ditubuhkan sehingga kini, denai 

yang kita ikuti   adalah penuh dengan ujian dan sarat dengan 

pengalaman. Kita bermula daripada sifar, kita pernah menjadi 

pembangkang paling sedikit jumlahnya, kita pernah menjadi kuat, 

kita pernah menyertai kerajaan pusat dan kita juga sedang 

memerintah kerajaan negeri. (Abdul Hadi, 2014).

Keterlibatan Abdul Hadi dalam PAS secara istiqamah dari dulu 

sehingga kini adalah berasaskan ilmu dan kefahamannya yang mendalam 

tentang kedudukan politik sebagai sebahagian daripada agama Islam, dan

pentingnya politik (kekuasaan) dalam menjayakan kerja-kerja dakwah. 

Matlamat dakwah adalah mengajak manusia beriman dan mengabdikan 

diri kepada Allah SWT, melaksanakan syariat Islam serta mewujudkan 

keamanan dan kesejahteraan. Pengalaman beliau dalam gerakan Islam 

selama lebih 46 tahun ini sangat rencam dan unik untuk ditelusuri secara 

terperinci khususnya dalam konteks meraikan waqi’ dalam merancang dan 

mengoperasikan gerakan Islam secara strategik.

Konsep Dakwah Islam Menurut Abdul Hadi

Menurut Abdul Hadi (2017), dakwah bermaksud menyeru dan mengajak 

manusia kepada agama Islam dan menegakkannya berpandukan perintah 

Allah Taala dan petunjuk Nabi Muhammad SAW. Usaha berdakwah 

boleh dijalankan dalam apa jua suasana sekalipun ketika berhadapan 

dengan cabaran dan kesulitan. Beliau berpendirian bahawa Islam adalah 

agama yang mengatur urusan kehidupan dari pelbagai aspek sama ada 

kerajaan dan rakyat; agama dan negara. Ajarannya pula mencakupi 

akidah, syariah, akhlak dan sistem hidup. Oleh itu, umat Islam 

bertanggungjawab menyebarkan dakwah Islam kepada anak watan dan 

mengajak mereka menerima Islam beramai-ramai. (Abdul Hadi, 2020a). 

Bahkan, setiap Muslim terutamanya ahli PAS berperanan membawa mesej 

Islam secara praktikal kepada seluruh manusia dengan berdakwah dan 

berpolitik bagi menterjemahkan rahmat dan keadilan syariat Allah Taala 

kepada seluruh alam dan manusia tanpa mengira bangsa, agama dan asal 

usul mereka, dengan berwawasan dunia hingga akhirat . Pendirian tersebut 

berasaskan firman Allah Taala dalam surah Al-Anbiya’, ayat 107 (Abdul 

Hadi, 2011) yang bermaksud: “Dan tidaklah kami utuskanmu melainkan 

menjadi rahmat kepada seluruh alam”. 

Dakwah perlu bermula dengan diri pendakwah sendiri justeru dapat 

meyakinkan sasaran terhadap dakwah yang disampaikan itu. Pendakwah 
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perlu berilmu, beramal dan berakhlak dengan Syariat Islam. Dalam 

temubual bersama Haziyah (2014), Abdul Hadi berpandangan bahawa 

pendakwah haraki bukan sekadar alim tetapi beramal dengan ilmunya dan 

berjuang, sebagaimana ulama silam. Mereka menulis buku dan berjuang 

dengan buku (ilmu) yang ditulis, mengajar, dan mendidik murid yang 

ramai dan pada masa yang sama mereka memimpin gerakan Islam. 

Hasilnya, buku-buku mereka masih dicetak, dibaca dan dirujuk sehingga 

kini. Inilah tanda keberkatan ilmu dan perjuangan mereka. Latar belakang 

Abdul Hadi jelas menunjukkan luasnya pengetahuan dan keilmuannya 

sama ada yang diperolehinya secara formal atau tidak format serta 

keterlibatannya secara praktis dalam gerakan dakwah. 

Individu pendakwah ini akan menjadi anggota atau ahli yang 

mewarnai gerakan Islam dan menfungsikannya dalam menyampaikan 

dakwah. Ketika mengulas pemikiran Said Hawwa dalam bukunya 

Jundullah dan Durus fi al-Amal al-Islami, Abdul Hadi menegaskan 

kewajipan adanya parti Islam dan Gerakan Islam di mana saja ada orang 

Islam terutama di negara-negara umat Islam yang dijajah dan dimerdeka 

bagi menjayakan usaha dakwah. Gerakan Islam tersebut mesti bersifat 

parti yang berjuang untuk mendirikan negara dan mendaulatkan syariat 

Islam berdasarkan realiti di negara masing-masing. Kepelbagaian gerakan 

Islam di seluruh dunia perlu diraikan namun penyelarasan antara Gerakan-

gerakan ini perlu dilakukan khususnya dalam mendepani isu-isu dakwah 

sejagat yang melibatkan kemaslahatan umat Islam. Idea ini dicetuskan 

oleh Sheikh Said Hawwa kepada Abdul Hadi dan beliau diminta untuk 

berperanan dan merealisasikannya. Oleh itu, perhimpunan gerakan-

gerakan Islam dunia yang pertama diadakan di Terengganu pada tahun 

1989 dan kemudiannya di beberapa negara lain. Semua gerakan Islam 

walau apa namanya dan di negara mana sekalipun bersetuju melaksanakan 

pendekatan damai atau muwajahah silmiyyah melalui demokrasi di 

negara-negara yang ada kebebasan, kecuali di negara-negara yang dijajah 

dengan kekerasan seperti Palestin. (Haziyah, 2014).

Maudu’ atau kandungan dakwah adalah Islam yang syumul. 

Keyakinan ini dipahat dengan tegas dalam Fasal 3 Perlembagaan PAS 

kerana inilah Islam yang dinyatakan oleh Rasulullah SAW yang 

membawa rahmat dan keadilan kepada masyarakat majmuk yang 

bersaudara di atas kemanusiaan yang diisytiharkan oleh Allah SWT.

(Abdul Hadi, 2013). Penekanan soal dakwah dan tarbiyah dalam 

masyarakat diperjelaskan secara konsisten dalam ucapan dasar semasa 
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Muktamar Tahunan PAS sejak beliau dilantik sebagai presiden. Petikan di 

bawah menggambarkan hasrat dan pendirian beliau dalam menyampaikan 

ajaran dakwah Islam kepada masyarakat secara tersusun dan berstrategi:

Maka menjadi tanggungjawab besar kita untuk terus menerus 

memperkenalkan ajaran Islam secara ilmu kepada seluruh rakyat 

dengan mengembalikan umat Islam yang jahil kepada Islam, supaya 

membebaskan diri daripada khurafat politik UMNO bahawa mereka 

sahaja boleh memerintah. (Abdul Hadi, 2011).

Semua jentera penting parti ini mesti digerakkan bagi membentuk 

masyarakat Islam yang berilmu dan memahami agama mereka 

dengan lebih baik menurut sumbernya yang sahih. (Abdul Hadi,

2013).

Abdul Hadi juga menjelaskan kepada masyarakat bahawa isu-isu 

politik adalah sebahagian daripada agama Islam dan ia dimanifestasikan 

melalui keterlibatan PAS dalam arus politik negara. Mustafa Ali (2019) 

menyatakan peranan Abdul Hadi dalam usaha ini:

Kalau kita ambil dari segi perjuangan PAS, dikatakan berdasarkan 

Islam dan Melayu antara elemen di dalam tu. Saya lihat pada 

peringkat awal dalam tahun 60-an, dia punya retorik PAS ni lebih 

banyak Melayu dari Islam sebenarnya, perjuangan Islam tapi 

sebutan Melayu tu lebih kuat. Maknanya pada masa tu, orang 

pandang PAS ni politik Islam tetapi tidak dijelaskan politik ini 

sebahagian daripada Islam, tak ada orang jelas secara detail tapi saya 

rasa peringkat Tok Gurulah yang menjelaskan perkara ini, 

menjelaskan politik ini sebahagian daripada Islam dan bawa dalil dia 

punya itu maknanya lah. (Mustafa Ali, 2019).

Abdul Hadi (2005) menjelaskan bahawa strategi program dakwah 

dan siyasah dalam PAS bertumpu kepada usaha untuk melebarkan 

sokongan daripada pelbagai pihak dengan memperjuangkan isu-isu 

masyarakat selain dari membawa mesej Islam sebagai suatu cara hidup 

lengkap. Agenda dakwah di atas platform politik perlu menggunakan 

pendekatan yang lebih peka dan berhikmah terhadap realiti semasa serta 

demografi rakyat, kebijaksanan untuk menyusun kepelbagaian pendekatan 

yang membolehkan PAS memperjuangkan agenda rakyat. 
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Dakwah Islam menurut Abdul Hadi bertujuan untuk mengembalikan 

masyarakat kepada ajaran Islam yang sebenar; membebaskan fikrah 

masyarakat yang hanya percaya bahawa UMNO yang berkuasa dalam 

pemerintahan dan kerajaan; dan dakwah digiatkan secara kolektif dan

tersusun bagi melahirkan masyarakat Muslim yang berilmu dan 

memahami agama dari sumber yang sahih. Oleh itu, fokus kandungan 

dakwah yang hendak disampaikan kepada masyarakat mestilah mengenai 

akidah Islam yang sebenar serta menjelaskan bahawa Islam merupakan 

ajaran agama yang membawa mesej rahmat dan kemanusiaan untuk 

semua pihak dalam sebuah masyarakat Malaysia yang majmuk dan 

berbeza budaya. 

Menyentuh tentang sasaran masyarakat ataupun orang yang 

didakwahkan (mad’u), Abdul Hadi (2015) menjelaskan bahawa

jurudakwah seharusnya tidak memilih golongan tertentu untuk 

menyampaikan ajaran Islam. Semua masyarakat harus menjadi sasaran 

termasuklah masyarakat bandar, luar bandar, orang asal, gelandangan, 

juga termasuk mereka yang telah berumur dan masih muda. Selain itu 

juga, masyarakat beragama lain juga haruslah ditumpukan. 

...gerak kerja dakwah yang menjadi tugas yang penting di era 

kepimpinan ulama ini perlulah dipertingkatkan, terutama di luar 

bandar, kawasan orang asal, kawasan kepadatan penduduk tinggi di

pinggir perbandaran, dan di kalangan generasi muda yang disebut 

sebagai Gen-Y. Bahkan aktiviti dakwah jalanan yang dijalankan 

juga adalah sangat baik dan perlu diteruskan. Proses dakwah kita 

mestilah meliputi semua golongan, kerana kita mesti menjadi agen

penyelamat ummah. Lantaran itu semua ruang dan peluang yang ada 

mesti dimanfaatkan semaksima mungkin. Aktiviti dakwah kepada 

golongan bukan Islam mestilah dipertingkatkan. (Abdul Hadi, 2015).

Dalam konteks masyarakat majmuk di Malaysia yang terdiri 

daripada pelbagai bangsa dan suku kaum serta agama, hubungan kaum 

yang harmoni adalah penting bagi kestabilan negara. Oleh itu, cara 

menghargai orang lain khususnya mereka dalam kalangan bukan Islam 

tidak seharusnya hanya dilihat bagi mencapai keuntungan politik semata-

mata tetapi agenda berdakwah adalah lebih penting dan perlu diberikan 

perhatian oleh ahli gerakan dakwah seperti PAS. 
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Kewujudan masyarakat majmuk dalam negara kita ini mestilah 

diolah oleh PAS supaya ianya memperkuatkan negara kita ini. Oleh 

yang demikian, kita perlu juga melihat masyarakat majmuk ini dari 

kaca mata dakwah yang menjadikan mereka sebagian mad’u kita, 

bukan hanya dari kaca mata politik semata-mata. (Abdul Hadi,

2015).

Jelasnya, Abdul Hadi melihat bahawa masyarakat muslim dan 

bukan muslim adalah sasaran dakwah yang penting dan perlu diberi 

perhatian dalam membina kesejahteraan negara. Setiap kelompok ini perlu 

didekati oleh pendakwah dan Gerakan Islam dengan cara yang berbeza 

bahkan dengan olahan kandungan yang bersesuai. Sehubungan dengan itu, 

pemilihan kaedah ataupun pendekatan bersesuaian adalah perlu bagi 

memastikan kandungan dakwah dapat disampaikan dengan jelas dan 

tujuan atau matlamat dakwah dapat direalisasikan. Abdul Hadi menyedari 

bahawa dalam usaha menyampaikan dakwah, seseorang pendakwah 

hendaklah mengenali latar belakang dan kepelbagaian bangsa dan agama 

anggota masyarakat. Selain itu dia tidak boleh sesekali bertindak 

memaksa orang lain menerima apa yang ingin disampaikan. 

Kita hidup dalam rumpun berbagai kaum, bangsa, agama; yang 

wajib berta’aruf, kerana berasal daripada Adam dan Hawa. Islam 

membawa konsep tidak ada paksaan dalam agama walaupun 

diwajibkan berdakwah kepada seluruh manusia, dan wajib berlaku 

adil terhadap semua, memberi hak menganut agama dan beramal

dengan ajarannya oleh penganutnya. Semuanya ini ada kaedah dan 

feqahnya mengikut Islam. (Abdul Hadi, 2015). 

Ringkasnya, usaha menyeru masyarakat ke arah tauhid yang 

sebenar, perlaksanaan syariat Islam dalam semua aspek kehidupan dan 

pembaikan yang berterusan demi kesejahteraan sejagat perlu dilaksanakan 

oleh individu muslim. Dakwah juga perlu dijalankan di atas platform 

organisasi atau gerakan atau parti Islam bagi momentum yang kuat ke 

arah penghasilan impak yang berbeza.

Pemikiran Dakwah Siyasah Abdul Hadi Awang

Menurut Abdul Hadi dalam Suhaimi (2015), dalam konteks dakwah 

siyasah, rujukan kepada al-Quran dan sirah nabi-nabi jelas menunjukkan 

bahawa tidak ada pemisahan politik daripada dakwah sebagaimana 

ditegaskan dalam firman Allah SWT dalam surah Ali Imran ayat 104:
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 ٓ ٱلمَْعْرُوفِ وَ�نهَْوَْنَ عَنِ أٱلمُْنكَرِ ۚ وَأ�و۟لَٰ� لىَ أٱلَْ�يرِْ وَیأَ�مُرُونَ بِأ
�
ة� یدَْعُونَ ا نكمُْ أ�م�  ئِكَ همُُ أٱلمُْفْلِحُونَ وَلتَْكُن مِّ

Maksudnya: “Dan hendaklah ada di antara kamu satu puak yang 

menyeru (berdakwah) kepada kebajikan (mengembangkan Islam), 

dan menyuruh berbuat Segala perkara yang baik, serta melarang 

daripada segala yang salah (buruk dan keji) dan mereka yang 

bersifat demikian ialah orang-orang yang berjaya.”

Frasa ‘yadʿuna ila al-khayr’ - berdakwah kepada kebajikan 
bermaksud dengan makna seluruh ajaran Islam yang merupakan mawdu’
dakwah. Islam yang sempurna mencakupi tiga peranan yang besar kepada 
manusia iaitu menjelaskan tujuan penciptaan manusia dengan matlamat 
ibadah, khilafah dan amanah. Bagi merealisasikan mawdu’ ini amar 
ma’ruf nahi mungkar mesti dilaksanakan, dan kedua-duanya bersambung 
antara satu sama lain. Kemuncak kepada amar ma’ruf nahi mungkar 
adalah mendirikan negara yang menegakkan hukum Islam. Di sinilah 
wujudnya amalan politik dan ia tidak dapat dipisahkan dari dakwah 
kerana semua nabi bermula Nabi Adam AS hingga Nabi Muhammad 
SAW menjalankan dwi tugas dakwah dan politik secara serentak.
(Suhaimi, 2015; Ridwan, 2017).

Strategi dakwah siyasah dalam PAS dibina oleh Fadzil Noor, 
Presiden PAS sebelum Abdul Hadi. Beliau bertanggungjawab membina 
asas dakwah siyasah berteraskan nilai akidah, ikhlas dan keyakinan 
terhadap perjuangan Islam. Abdul Hadi dalam temubual Suhaimi (2015) 
mengiktiraf sumbangan Fadzil Noor ini sebagai seorang individu yang 
memanfaatkan ilmu secara praktikal dalam konteks dakwah politik 
dengan pendekatan silmiyyah. Beliau memperkenalkan pemerintahan 
Islam yang adil kepada orang-orang yang bukan Islam.

Dari sudut aplikasi strategi ini dalam PAS, jelasnya Abdul Hadi 
meneruskan kesinambungan pemimpin sebelumnya. Namun dari segi roh 
dakwah siayasah, sejarah pembabitan beliau dalam gerakan Islam 
menunjukkan bahawa dari awal lagi beliau sudah memilih untuk 
berdakwah di atas platform politik dan parti politik. Beliau menunjukkan 
kepada masyarakat sama ada Islam atau bukan Islam secara praktis 
bagaimana politik itu menjadi sebahagian daripada Syariat Islam dan 
ulama itu boleh menjadi ahli politik, pentadbir dan ketua negara justeru 
mereka tidak seharusnya memisahkan diri daripada bidang politik. 

Beberapa dimensi pemikiran dakwah siyasah berdasarkan 

pandangan Abdul Hadi adalah sebagaimana berikut:
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1. Ilmu sebagai Sumber Dakwah Siyasah

Abdul Hadi menekankan sumber kepada pemikiran, strategi dan tindakan 

beliau termasuk gerakan Islam sendiri ialah al-Quran, Hadis Nabi SAW 

serta sirah baginda dan para sahabat RA. Pada masa yang sama, 

kefahaman tentang fiqh al-waqi’ menjadi suatu kemestian dalam 

menghubungkan antara nas atau dalil dengan perlaksanaan. Beliau 

menyatakan perkara ini:

Manhaj saya, kita mesti beriman apa yang disebut dalam al-Quran 

dan Hadis, sama ada kita tahu hikmahnya ataupun tak tahu 

hikmahnya. Yang kedua, kita mesti memahami dan bertafaqquh 

macam mana nak menterjemahkan al-Quran dan Hadis itu, 

berkonsepkan Islam sesuai untuk sepanjang masa, zaman dan tempat 

.(Abdul Hadi, 2016). 

Mokhtar Senik (2016) membenarkan kenyataan manhaj Abdul Hadi 

dengan ulasan mereka sebagaimana berikut: 

Manhaj dalam memahami metodologi hadis siyasah. Ana tengok di 

antara Tok Guru lebih banyak kepada menterjemahkan sirah 

nabawiyyah itu ke dalam kontek siyasah kontemporari sekarang.. 

supaya ia sejalan dan seiring dengan sirah al-nabawiyyah. Di situ 

Tok Guru guna metodologi dia. (Mokhtar, 2016).

Abdul Hadi percaya bahawa perancangan dan strategi dakwah yang 

baik dan efektif hendaklah berteraskan ilmu yang bersumberkan al-Quran, 

hadis-hadis dan sirah Rasulullah SAW. Nasarudin Tantawi semasa 

mengulas tentang fiqh siyasi Abdul Hadi juga menegaskan perkara ini:

Perkara yang paling penting aspek yang saya lihat ialah dia 

bertunjangkan ilmu. Ini yang paling penting. Maknanya, perkiraan 

itu ialah perkiraan ilmu. Sebagai contoh, apabila dia mengeluarkan 

kenyataan mahu menasihati pemimpin UMNO dan Barisan 

Nasional, mendapat kritikan hebat, kenapa perlu lagi dinasihat, 

kenapa perlu lagi maknanya memberi nasihat kepada pemimpin 

yang zalim dan sebegitu, apabila dirujuk balik Tuan Guru, antara 

jawapan ataupun buah fikirnya ialah inilah yang diajar oleh Nabi 

SAW. Sebagai contoh, hadis الدین  agama itu nasihat, sahabat ,النصیحة

tanya Nabi nasihat untuk siapa, nasihat itu untuk Allah, untuk Rasul, 

untuk Kitab, untuk pemimpin orang-orang beriman dan untuk 
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keseluruhan orang-orang beriman. Jadi, ertinya tindakan dia itu 

based kepada ilmu, jadi apabila dia bergerak berdasarkan pada ilmu, 

maka walaupun peringkat awalnya ada pro kontra dan pihak tak 

berilmu memandang sinis, maka dia benar, dia tetap berada pada 

tempat yang benar. (Nasarudin, 2016).

2. Pendekatan Damai

PAS komited dalam mempertahankan keamanan negara melalui 

pendekatan muwajahah silmiyyah, pendekatan sejahtera dan aman dalam 

mencapai matlamat perjuangan. (Badlihisham, 2009). PAS dalam 

berpolitik, mengamalkan prinsip perdamaian menerusi dialog, muzakarah 

dan berdebat sebagai memenuhi misi dakwahnya kepada Muslin dan Non-

Muslim. Prinsip perdamaian ini dijelaskan dalam firman Allah SWT:

مِ  �هُۥ هُوَ أٱلس� ن
�
ِ ۚ ا ْ �لىََ أٱ�� ٱجْنحَْ لهَاَ وَتوََكل� لمِْ فأَ ن جَنحَُوا۟ لِلس�

�
 یعُ أٱلعَْلِيمُ ۞ وَا

Maksudnya: “Dan jika mereka cenderung kepada perdamaian, 

maka cenderunglah kepadanya dan bertawakallah kepada Allah. 

Sesungguhnya Dialah Yang Maha Mendengar lagi Maha 

Mengetahui.” (Al-Anfal 8: 61)

Komitmen ini dimanifestasikan dalam bentuk pendirian, pemikiran 
dan tindakan pimpinannya terutamanya Abdul Hadi selaku presiden. 
Dalam beberapa karyanya, beliau menjelaskan rasional pendekatan ini 
diutamakan dan dilaksanakan di Malaysia. Antaranya, penyebaran dakwah 
di negara ini berlaku menerusi kaedah damai tanpa ada penentangan yang 
serius daripada masyarakat bukan Islam disebabkan kebijaksanaan 
pendakwah, kefaqihan atau keilmuan serta keikhlasan mereka. (Abdul 
Hadi, 2020a). Malah, sifat Islam yang selari dengan fitrah dan membawa 
nilai keamanan, tasamuh atau toleransi yang tinggi telah membantu dalam 
menjayakan usaha para pendakwah. Keberhasilan pendekatan ini telah 
terbukti di mana Syariat Islam pernah dilaksanakan dalam semua urusan 
kehidupan masyarakat Muslim negara ini sama ada ibadat, kekeluargaan, 
hal-hal kemasyarakatan, politik, ekonomi, muamalat, pentadbiran dan 
jenayah dan lain-lain. Walau bagaimanapun, kedatangan penjajah Barat ke 
negara ini dan negara-negara lain di rantau ini serta penaklukan mereka 
menyebabkan paradigma gerakan Islam berubah kepada gerakan yang 
mendepani penjajah melalui jihad, dakwah, tarbiyah dan pendidikan serta 
ekonomi. Perjuangan gerakan Islam ini turut disemarakkan lagi pengaruh 
oleh gerakan Islah dan tajdid yang diterima menerusi aktiviti haji dan 
jaringan ilmu. (Abdul Hadi, 2020a).
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Beliau juga telah menyaksikan pengalaman PAS dalam pentas 
politik di tanah air yang menjadi gerakan Islam terawal memerintah 
melalui sistem demokrasi sejak tahun 1959 lagi dan keterlibatan PAS 
dalam kerajaan campuran Perikatan Nasional dari tahun 1974-1977 serta 
kerajaan Angkatan Perpaduan Ummah di Kelantan pada tahun 1990. 
Seterusnya beliau memainkan peranan penting dalam pembentukan 
Pakatan Rakyat pada tahun 2008 (Abdul Hadi 2012) serta Muafakat 
Nasional pada 2020. Sepanjang proses tersebut, pelbagai dakwah 
dijalankan sama ada oleh parti dan juga kerajaan negeri yang diterajui 
oleh PAS. Bagi beliau, penglibatan PAS dalam pilihanraya merupakan 
langkah bertanding dengan pihak lawan secara muwajahah silmiyyah.

Dalam mendepani sasaran dakwah dan “musuh politik”, Abdul Hadi 
meletakkan hadis Nabi SAW sebagai panduan:

اريِِّ  تمَيِمٍ  عَنْ  ينُ  قاَلَ  وَسَلَّمَ  عَلَيْهِ  اللهَّ  صَلَّى النَّبيَِّ  أَنَّ  الدَّ  للهَِِّ  قاَلَ  لِمَنْ  قُـلْنَا النَّصِيحَةُ  الدِّ
 وَعَامَّتِهِمْ  الْمُسْلِمِينَ  ئمَِّةِ وَلأَِ  وَلِرَسُولهِِ  وَلِكِتَابهِِ 

Maksudnya: Daripada Abu Ruqayyah Tamim bin Aus al-Daari RA, 
Dia berkata bahawa Nabi SAW bersabda, “Agama adalah nasihat.” 
Kami bertanya, “Untuk siapa?” Baginda menjawab: “Bagi Allah, 
bagi kitab-Nya, bagi rasul-Nya, bagi pemimpin-pemimpin kaum 
muslimin, serta bagi umat Islam umumnya. (Riwayat Muslim)

Dalam hal ini, Nasarudin Tantawi juga mengakui perkara yang sama 
dan berkongsi bukti aplikasi strategi tersebut:

Sebagai contoh, satu lagi, ialah apabila Tuan Guru hadir Multaqa 
Alumni Al-Azhar, duduk bersama Dato' Najib, kemudian orang 
pertikai kenapa boleh duduk sekali dengan Najib sedangkan Najib 
seorang pemimpin UMNO Barisan Nasional. Saya sendiri pergi 
tanya Tuan Guru, Tuan Guru kenapa Tuan Guru nak hadir ke? Ya, 
saya akan hadir. Kenapa? Ada orang bagitahu dia ini seorang 
pemimpin yang zalim, pemimpin yang banyak skandal apa semua, 
takkan la Tuan Guru nak pergi dekat dengan dia. Lalu Tuan Guru 

jawab, anta tak baca ke satu hadis Nabi, Nabi sebut: كلمة الجهاد أفضل 

قالح  Seafdal-afdal jihad kalimah yang benar di .جاحد سلطان عند 

hadapan pemimpin yang zalim. Maknanya, kalau kamu kata dia 
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zalim pun kita kena pergi untuk menyampaikan kalimah yang benar, 
lagi kalau dia tidak zalim, lagilah boleh kita menghampirinya untuk 
memberi dan menyampaikan Islam. Sebab dakwah itu kita kena 
dekat, kalau kita jauh macam mana kita nak menyampaikan dakwah. 
Jadi, saya nampak setiap tindakan dia ataupun setiap movement 
yang dia buat dia bertunjangkan ilmu dia berdasarkan ilmu. Jadi, 
ilmu itu sama ada sirah yang merupakan manhaj perjuangan Nabi 
ataupun ayat-ayat suci al-Quran al-Karim. Jadi, ini menjadikan fiqh 
siyasah dia menepati Syariah dan Maqasid Syariah. (Nasarudin,
2016).

Abdul Hadi (2020a) yakin bahawa strategi berdakwah secara 
muwajahah silmiyyah ini dapat memacu perubahan dan mencapai satu 
gagasan politik Islam yang akan menyatukan kaum di Malaysia ini dengan 
keadilan sejagat. Dakwah Islam pasti akan tersebar di muka bumi ini 
sebagaimana dinyatakan dalam riwayat hadis berikut:

 -وسلم عليه الله صلى- الله رسول سمعتُ  :قال ،-عنه الله رضي- الداري تمَيم عن

 إلا وَبرَ ولا مَدَر بيت اللهُ  يترك ولا والنهارُ، الليلُ  بلغ ما الأمرُ  هذا ليـَبْلغنَّ «» :يقول

 يذُل وذُلا الإسلام، به الله يعُِزُّ  عزا ذليل، بذُلِّ  أو عزيز بعِزِّ  الدين، هذا الله أدخله

 › ‹ الكفر به الله

Daripada Tamim al-Dari RA, katanya, “Aku mendengar Rasulullah 
SAW bersabda, ‘Sesungguhnya perkara ini (agama Islam) akan 
mencapai apa yang dicapai oleh malam dan siang hari. Allah tidak 
akan membiarkan suatu kota pun, tidak pula suatu kampung pun 
melainkan dimasuki oleh agama ini. Agama ini memuliakan orang 
yang mulia dan menghinakan orang yang hina; ia menjadi mulia 
karena Allah memuliakannya melalui agama Islam, dan menjadi 
terhina karena Allah menghinakan orang kafir melaluinya.”
(Riwayat Ahmad ibn Hanbal, al-Musnad. Hadis ini sahih menurut 
al-Albani)

3. Berdakwah dalam Masyarakat Majmuk

Dakwah PAS bukan sahaja kepada masyarakat Muslim, bahkan meliputi 

masyarakat non-Muslim. Itulah konsep dakwah yang hakiki. Secara 

umumnya, hubungan PAS dengan golongan bukan Islam bermula dalam 

pembentukan Kerajaan Campuran dan Barisan Nasional pada tahun 1974, 
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namun belum ada strategi yang jelas sehinggalah Fadzil Noor 

mengambilalih kepimpinan PAS. Abdul Hadi dalam Suhaimi (2015) 

menjelaskan peranan dan pengaruh Fadzil Noor dalam konteks dakwah 

politik yang telah berjaya memecahkan tembok pemisah di antara orang 

Islam dan orang bukan Islam. Hubungan ini diberi nafas baharu dengan 

tertubuhnya Majlis Perunding Cina (1985-1986), perlaksanaan tahaluf 

siyasi dalam mewujudkan Barisan Alternatif pada 1999, Kelab Penyokong 

PAS (2003-2010) dan Dewan Himpunan Pendukung PAS pada 2010 

sehingga kini. (Asmak & Mohd. Fadli, 2019).

Menurut Abdul Hadi (2005), strategi program dakwah dan siyasah 

hendaklah menumpukan kepada usaha untuk melebarkan sokongan. 

Kejayaan sesebuah parti politik dalam masyarakat majmuk bergantung 

kepada penerimaan rakyat dan pengundinya kepada isu-isu yang 

diperjuangkan tanpa mengenepikan Islam sebagai teras. Oleh itu, agenda 

dakwah perlu dirangka secara bijak dengan pelbagai pendekatan, lebih 

peka dan berhikmah terhadap realiti semasa serta demografi rakyat, 

supaya PAS boleh memperjuangkan agenda yang disepakati bagi 

memenangi hati rakyat. Penglibatan dan sokongan masyarakat bukan 

Islam juga penting dalam pembentukan sesebuah negara yang berasaskan 

kepada Islam. PAS berusaha untuk menerangkan kelebihan sistem Islam 

dalam mentadbir negara kepada kaum bukan Islam. Usaha membawa 

orang bukan Islam untuk menerima pemerintahan yang berasaskan Islam 

ini adalah selaras dengan prinsip demokrasi. Selain itu juga, perancangan 

dan pelaksanaan program dakwah perlu dijalankan dalam kalangan kaum 

bukan Islam agar segala salah faham dan tohmahan yang dilemparkan itu 

akan terlerai.

Hubungan kaum yang harmoni adalah penting bagi kestabilan 
negara. Oleh itu, masyarakat bukan Islam perlu dihormati, dihargai dan 
tidak dizalimi. Mereka tidak seharusnya hanya dilihat dalam konteks 
mencapai keuntungan politik semata-mata. Hal ini bertentangan dengan 
perspektif dakwah dalam Islam justeru ia perlu diberikan perhatian oleh 
ahli gerakan dakwah. Kewujudan masyarakat majmuk dalam negara kita 
ini mestilah diolah oleh PAS supaya ianya memperkuatkan negara kita ini. 
Oleh yang demikian, kita perlu juga melihat masyarakat majmuk ini dari 
kaca mata dakwah yang menjadikan mereka sebagian mad’u kita, bukan 
hanya dari kaca mata politik semata-mata (Abdul Hadi 2015). 
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Beliau akur, kesan tinggalan penjajah dalam negara telah 
menghasilkan isu perkauman dalam hubungan masyarakat. Senario
tersebut perlu dikikis sebaliknya ia dijadikan sebagai sumber kekuatan 
bagi negara. Ujar beliau:

Masyarakat majmuk, sengaja diatur oleh penjajah dahulu bertujuan 
meneruskan masalah perpecahan kaum yang sentiasa diapi-apikan, 
bagi mengekalkan peluang mereka menjajah lagi secara halus. PAS 
menerima kepelbagaian masyarakat dalam negara kita ini sebagai 
jalan untuk saling kenal mengenal dan memperkuatkan di antara satu 
sama lain. (Abdul Hadi, 2014). 

Dalam mendepani golongan ini, beliau menyarankan agar 
pendakwah mencari titik persamaan dari aspek fitrah kemanusiaan dan 
keperluan bagi mengurangkan pertembungan. Kedua-dua perkara ini 
menjadi asas penting dalam menjaga hubungan antara kaum. 

Islam juga memperkenalkan konsep masyarakat madani secara 
sejagat, dalam amalan politik, ekonomi dan sosial, dengan ilmu dan 
berakhlak tanpa paksaan dalam perkara agama dan budaya dan 
saling mengerti. Kita juga sedar bahawa ada perbezaan bangsa dan 
agama serta pertembungan budaya dan tamadun di antara satu sama 
lain, tetapi Islam berjaya menyelesaikan masyarakat majmuk melalui 
pendekatan banyaknya titik persamaan dari segi fitrah kemanusiaan 
dan keperluan hidup bermasyarakat. (Abdul Hadi, 2014). 

Selain itu, Abdul Hadi (2019) menekankan keperluan meneladani 
sirah Nabi Muhammad SAW dalam menangani hubungan etnik dan 
kepelbagaian kaum di Malaysia dari tiga dimensi. Pertama, perlunya 
penyatuan masyarakat Muslim sendiri bagi memperteguhkan kekuatan 
yang asas. Kedua, mengambil iktibar ketaatan penduduk Madinah yang 
beragama Islam dan bukan Islam kepada Sahifah Madinah. Ternyata 
masyarakat majmuk di Madinah berjaya dilindungi melalui perlembagaan 
ini dan janji setia. Ketiga, agenda penubuhan negara Islam Madinah dan 
juga lain-lain pembukaan (futuhat) berfungsi sebagai payung atau daulah
bagi seluruh masyarakat. Asas ketiga ini penting kerana ia melibatkan 
kedaulatan sebuah negara.

Kesimpulan

Pendekatan mengintegrasikan usaha dakwah dan kegiatan berpolitik 

sebagai satu kerangka kerja dinamakan dakwah siyasah. Ia juga 
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membuktikan kedinamikan dan fleksibiliti sebuah gerakan Islam dalam 

mendepani cabaran semasa. Pemikiran dakwah siyasah Abdul Hadi terbit 

daripada manhaj dan sumber al-Quran, Sunnah dan pendirian salaf al-

Salih. Ia bukan teori yang dikutip daripada kitab-kitab besar warisan 

semata tetapi cernaan pengalaman dan perjuangan dalam gerakan Islam 

lebih separuh abad serta kegiatan di lapangan bersama-sama masyarakat. 

Keterlibatan Abdu Hadi Awang dalam PAS semenjak dari awal lagi 

bertilik tolak atas keyakinan bahawa PAS adalah Gerakan Islam yang 

menjadi mata rantai perjuangan dakwah para Rasul serta umat Islam 

terdahulu dalam menegakkan Islam secara syumul. Beliau berupaya 

menonjolkan kewibawaan dan karismatik seorang pemimpin politik Islam, 

ulama, pendakwah dan pemikir. Oleh itu, pemikiran tokoh ini wajar 

dianalisis secara ilmiah dan dikongsi dengan masyarakat agar generasi 

muda dapat meneladaninya.
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Abstrak

Pendidikan Islam mempunyai kekuatannya yang tersendiri kerana dengannya kita 

berupaya meletakkan asas yang kukuh dalam pembinaan tamadun manusia yang 

cemerlang dalam aspek duniawi juga ukhrawi. Dalam al-Quran terdapat banyak ayat 

yang mengutarakan aspek pendidikan dalam pembinaan tamadun manusia, bahkan 

penurunan al-Quran itu sendiri bermatlamat untuk mendidik manusia. Begitu juga 

dengan hadith dan sunnah Rasulullah SAW, banyak daripada riwayat-riwayat Baginda 

yang menjurus kepada kepentingan pendidikan dalam memperkasakan tamadun ummah 

dan dikuatkan lagi dengan beberapa contoh tindakan yang Baginda (s.a.w.) laksanakan 

dalam menggalakkan umat Islam untuk mencintai ilmu pengetahuan. Oleh yang 

demikian, tulisan ini bertujuan mengupas dan menganalisis beberapa contoh ayat al-

Quran dan hadis berhubung dengan pendidikan dalam Islam beserta beberapa contoh 

daripada tindakan Rasulullah SAW dalam mempromosikan ilmu pengetahuan dalam 

kalangan umat Islam yang bermatlamat untuk memperkasakan kualiti dan nilai tamadun 

manusia.   

Kata Kunci:  Pendidikan menurut al-Qur’an, pendidikan menurut al-Sunnah, Peradaban 

ummah

Pendahuluan

Pendidikan berupaya memelihara dan memancarkan nilai-nilai asas 

sesebuah masyarakat dan begitu juga sebaliknya pendidikan juga boleh 

menjadi punca kekeliruan dalam sesebuah masyarakat. Pendidikan juga 

dapat membantu pertumbuhan sahsiah dan menyemai serta mengekalkan 

jati diri seseorang individu. Skop pendidikan dikatakan mencerminkan 

sikap dan kecenderungan yang wujud dalam sesebuah masyarakat. 

Demikian juga, pendidikan merupakan elemen terpenting dalam proses 

tumbesaran dan kematangan seseorang yang dapat melahirkan generasi 

yang berguna dan berakhlak mulia. Dalam usaha untuk merealisasikan 

acuan tersebut, pendidikan adalah sangat penting untuk diaplikasikan bagi 

memantapkan kesemua nilai murni dalam setiap diri individu. 

Di samping itu, pendidikan merupakan teras kepada pembangunan 

sesebuah masyarakat dan negara. Tanpa pendidikan, masyarakat 
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umumnya akan hidup dalam kemunduran di samping akan menyebabkan 

keruntuhan moral yang berleluasa. Selaras dengan kepentingannya, maka 

ianya perlu dijadikan satu agenda penting yang patut dilaksanakan 

mengikut landasan yang sewajarnya. Dalam konteks pendidikan Islam, 

pendidikan hendaklah berteraskan al-Quran dan al-Sunnah yang didasari 

oleh tauhid dan keesaan Allah SWT. Kegagalan untuk meletakkan al-

Quran dan al-Sunnah dalam pendidikan Islam akan menyebabkan 

kegagalan dalam membentuk sahsiah muslim yang komited terhadap 

tuntutan agama.

Oleh yang demikian, umat Islam masa kini disarankan untuk 

kembali kepada ajaran Islam yang sebenar dengan menekankan dan 

menghidupkan semula elemen pendidikan Islam dalam sistem pendidikan 

kita pada hari ini. Pendidikan boleh diibaratkan sebagai senjata yang 

sangat ampuh dalam mematahkan serangan ideologi mana-mana pihak 

yang berusaha untuk menjatuhkan Islam sekaligus membentuk dan 

mewujudkan manusia yang baik dan bertaqwa yang menyembah Allah 

dalam pengertian sebenar-benarnya, membina kehidupan duniawinya 

menurut Syariah (undang-undang Islam) serta mengamalkannya untuk 

tujuan mengukuhkan keimanannya.

Definisi Konsep Pendidikan

Perkataan pendidikan dalam Bahasa Melayu ialah kata nama terbitan 

daripada kata akar didik yang membawa maksud jaga, pelihara dan ajar. 

Perkataan pendidikan juga bersinonim dengan ajaran, latihan, tarbiah, 

pelajaran, bimbingan, asuhan dan tunjuk ajar. Dalam Bahasa Inggeris, 

pendidikan disebut sebagai education (Simpson dan Weiner, 1989) yang 

dikatakan berasal daripada cantuman dua kalimah dalam bahasa latin iaitu 

e’ex dan ducereduc bererti ‘memimpin’ yang dapat diinterpretasikan 

sebagai mengumpul maklumat ke dalam diri bagi membentuk bakat.

(Abdullah Ishak, 1995). Dalam bahasa Arab pula terdapat beberapa 

kalimah yang merujuk kepada pendidikan. Antara kalimah yang selalu 

digunakan ialah (Rosnani Hashim, 2006; al-Attas, 1979):
i. Tarbiyyah. Kalimah tarbiyyah berasal daripada kata dasar 

‘rabba’ (mengasuh, memelihara atau memimpin). Ia juga 
merujuk kepada proses perkembangan potensi individu, 
mengasuh atau mendidik untuk menuju kepada satu keadaan 
yang selesa dan matang. (Halsted, 2004).

ii. Ta’lim. Kalimah ta’lim berasal daripada konotasi ‘alima
(mengetahui, memberitahu, melihat, mencerap, menanggap). Ia 
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merujuk kepada proses menyampaikan atau menerima ilmu 
pengetahuan yang kebiasaannya didapati melalui latihan, 
arahan, tunjuk ajar atau lain-lain bentuk pengajaran. (Halsted,
2004).

iii. Ta’dib berasal daripada kalimah aduba (memperhalusi, 
berdisiplin dan berbudaya). Ia merujuk kepada proses 
pembinaan watak dan pengajaran asas-asas penting untuk 
hidup bermasyarakat, ini termasuklah memahami dan 
menerima prinsip yang paling asas sekali iaitu keadilan.
(Halsted, 2004; al-Attas, 1979).

Secara umumnya, ketiga-tiga kalimah ini membawa maksud 
pendidikan tetapi jika diteliti secara lebih mendalam ternyata ketiga-tiga 
istilah ini membawa maksud yang berlainan. Menurut al-Attas (1992), 
antara ketiga-tiga kalimah tersebut, kalimah ta’dib lebih tepat kerana ia 
mempunyai makna yang lebih spesifik untuk menggambarkan proses 
pendidikan manusia berbanding dengan kalimah tarbiyyah yang 
mempunyai maksud yang lebih luas sehingga meliputi haiwan, di samping 
penekanannya kepada pengasuhan fizikal lebih daripada penyuburan 
mental dan rohani. (al-Attas, 1992; Rosnani, 2006). Hujahnya 
diperkuatkan lagi dengan mengambil contoh Rasulullah SAW yang telah 
menggunakan perkataan ta’dib untuk merujuk tentang pendidikan yang 
diberikan oleh Allah kepada Baginda. 

Dalam konteks Islam pula, pendidikan merupakan satu pelajaran 
atau pendidikan bagi kognitif, fizikal dan roh untuk melahirkan insan yang 
berperikemanusiaan. Definisi falsafah ini menumpu kepada pembentukan 
individu sehingga menjadi seorang manusia yang benar-benar sempurna 
bukan sahaja dari segi pertambahan ilmu bahkan dari segi pembentukan 
akhlak dan rohani. (Kurshid, 1975). Menurut Thoha (1996), pendidikan 
Islam adalah pendidikan yang falsafah dan tujuan serta teori-teorinya 
dibangunkan untuk melaksanakan praktik pendidikan yang didasarkan 
kepada nilai-nilai Islam yang terkandung dalam al-Quran dan hadis Nabi. 
Manakala, al-Attas (1992) pula memberikan pengertian bahawa 
pendidikan Islam adalah usaha yang dilakukan oleh pendidik terhadap 
anak didik untuk pengenalan dan pengakuan tempat-tempat yang benar 
dari segala sesuatu dari aturan penciptaan sehingga membimbing mereka 
ke arah kebaikan.

Walau bagaimanapun, Islam tidaklah melihat pendidikan dari skop 
yang sempit, ia tidak terbatas kepada pendidikan duniawi semata-mata 
bahkan meliputi dua lapangan iaitu di dunia dan akhirat. Dalam konteks 
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ini, Ibn Khaldun (2000) telah membahagikan ilmu kepada dua bahagian 
yang utama. Pertama,  ilmu yang berbentuk fardhu ain yang dituntut ke 
atas setiap orang supaya mengetahui dan mempelajarinya dalam 
melaksanakan tuntutan agama seperti ilmu tauhid, fiqh, akhlak, akidah 
dan sebagainya manakala yang kedua pula ialah ilmu fardhu kifayah iaitu 
ilmu yang mesti ada pada sekumpulan orang dalam masyarakat tanpa 
melihat kepada individu tertentu seperti ilmu pertukangan, kemahiran, 
perniagaan, kedoktoran, ekonomi, fizik, astronomi dan sebagainya yang 
boleh mandatangkan manfaat kepada manusia. Ini membuktikan bahawa 
agama Islam tidak mementingkan pencapaian intelektual yang tinggi 
semata-mata bahkan perlu dilengkapi dengan kefahaman yang jelas 
mengenai agama Islam itu sendiri bagi menghasilkan manusia yang 
cemerlang di dunia mahupun di akhirat.

Jelasnya pendidikan Islam dijadikan sebagai satu proses mengasuh 
dan mendidik, membela, melatih, menyucikan, membaikkan, mengawal 
hawa nafsu, membentuk ketaatan kepada Allah SWT membentuk sikap 
sopan dan beradab (mempunyai akhlak yang baik) dan memadamkan 
semua sifat tercela yang ada dalam diri manusia. Semua definisi ini 
memberikan kefahaman bahawa hampir keseluruhan pendidikan yang 
dikehendaki dalam Islam ialah merujuk kepada pendidikan rohani 
manusia selaku hamba Allah di muka bumi ini bagi memancarkan 
kejernihan akhlak dan budi pekerti yang tinggi selain untuk perkembangan 
ilmu pengetahuan itu sendiri yang merupakan medium yang amat penting 
dalam membangunkan ketamadunan manusia yang hidup di dunia ini.

Pendidikan dalam al-Quran
Al-Quran telah diturunkan oleh Allah SWT kepada Nabi Muhammad 
SAW melalui perantaraan Jibrail AS untuk dijadikan panduan bagi umat 
manusia. Al-Quran juga diturunkan untuk mendidik manusia khususnya 
masyarakat Islam dalam menjalani kehidupan di dunia dengan sebaik 
mungkin kerana mereka yakin adanya hari pembalasan kelak. Al-Quran 
juga mengajak manusia supaya sentiasa memerhati serta merenungi tanda-
tanda kekuasaan Allah yang ada di langit dan di bumi. Alam ini 
merupakan bahan untuk berfikir, sebagai lembaran buku pengetahuan di 
samping menjadi bukti bagi kesatuan pentadbiran dan peraturan.
(Muhammad Shadid, 1994). 

Secara umumnya, proses pendidikan terhadap manusia berlaku sejak 

azali lagi apabila Allah SWT menciptakan Nabi Adam AS seperti firman-

Nya dalam Al-Baqarah ayat 31 yang bermaksud:
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“Dan Dia telah mengajarkan Nabi Adam akan segala nama benda 
dan gunanya, kemudian ditunjukkannya kepada malaikat lalu Dia 
berfirman, “Terangkanlah kepada-Ku nama benda ini semuanya 
jika kamu golongan yang benar.”

Ayat ini jelas menggambarkan bagaimana Allah SWT mengajar 
Nabi Adam segala nama benda yang terdapat di dalam dunia ini yang 
bakal dihuninya. Tujuan pengajaran ini ialah untuk kemudahan Nabi 
Adam dan zuriatnya tinggal di dunia sehingga Hari Kiamat. (Ashraf,
1985; Kamarul Azmi & Ab. Halim, 2007). Menurut Mahyuddin (2001), 
al-Asma ialah nama-nama sesuatu benda atau perkara yang mana dengan 
mengenali atau mengetahui nama sesuatu perkara atau benda merupakan 
kunci atau asas kepada pembentukan ilmu kepada seseorang manusia. 
Oleh yang demikian, manusia dipertanggunjawab sebagai khalifah atau 
pemimpin untuk memakmurkan bumi ini kerana manusia dibekalkan 
dengan akal yang berpotensi untuk berfikir dan mencari ikhtiar bagi 
mengatur kehidupan mereka di dunia ini. (Ashraf, 1985).

Sehubungan dengan itu, paradigma pendidikan dalam al-Quran juga
tidak lepas dari tujuan Allah menciptakan manusia itu sendiri iaitu 
penyerahan diri secara ikhlas kepada Pencipta yang terarah kepada 
tercapainya kebahagiaan hidup di dunia dan akhirat sebagaimana firman 
Allah dalam surah Al-Zariyyat ayat 56 yang bermaksud:

“Dan (ingatlah) Aku tidak menciptakan jin dan manusia 
melainkan untuk mereka menyembah dan beribadat kepada-
Ku.”

Di samping itu, Islam adalah agama yang amat mementingkan dan 
menggalakkan umatnya menuntut ilmu. Bahkan al-Quran telah 
memainkan peranan yang cukup penting dalam pembinaan peradaban 
Islam agar umatnya terus belajar dan belajar serta sering menyelidiki 
sesuatu perkara. Perkara ini dibuktikan di dalam wahyu yang pertama 
diturunkan kepada Rasulullah SAW dalam firman Allah dalam surah Al-
Alaq ayat 1-5 yang bermaksud: 

“Bacalah (Wahai Muhammad) dengan nama Tuhanmu Yang 
menciptakan (sekalian makhluk). Dia menciptakan manusia 
dari sebuku darah beku. Bacalah, dan Tuhanmu Yang Maha 
Pemurah, Yang mengajar manusia melalui pena dan tulisan.
Dia mengajarkan manusia apa yang tidak diketahuinya.”
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Ayat ini memberi isyarat dan perintah yang amat jelas dalam bidang 
pendidikan. Perkataan iqra’ (bacalah) yang disebutkan oleh malaikat 
Jibrail AS berulang-ulang kali kepada Rasulullah SAW menegaskan 
supaya umat manusia belajar, mengkaji dan mencari ilmu. Jika diteliti 
secara lebih mendalam, ayat ini mendidik dan mengajak orang yang 
beriman supaya menjadi orang yang berilmu. (Mohd Yusuf, 2002). 
Petunjuk awal ini jugalah yang telah mendorong Rasulullah SAW
menjadikan aspek pembinaan peribadi cemerlang fizikal, mental dan 
spiritual mendahului segala agenda lain yang bersifat duniawi, material 
dan pembangunan fizikal. (Zainuddin, 2003).

Berdasarkan ayat ini juga, ulama membuat kesimpulan bahawa
belajar atau mencari ilmu itu adalah wajib terutamanya ilmu-ilmu yang 
berkaitan dengan agama Islam. (Mohd Yusuf, 2002). Kejadian Allah yang 
sangat luas memerlukan kajian yang mendalam, memerlukan manusia 
menggunakan akalnya dan memperoleh pengetahuan yang tinggi. 
Penguasaan ilmu adalah amat dituntut oleh Islam. Justeru itu, Islam 
mewajibkan setiap umatnya, lelaki atau perempuan menuntut ilmu. 
Kewajipan ini juga bertujuan supaya umat Islam itu tergolong dalam umat 
Islam yang cerdas dan terhindar dari kejahilan. 

Inilah ayat-ayat pertama yang diturunkan oleh Allah SWT dan ia 
merupakan rahmat Allah yang terbesar untuk umat manusia. Dalam ayat-
ayat permulaan ini, Allah SWT telah memerintahkan Nabi Muhammad 
SAW supaya membaca dan memperhatikan bukti kebesaran Allah SWT di 
muka bumi ini serta ayat ini jugalah yang telah menjadi landasan 
terciptanya pendidikan Islam bagi sekalian umat Islam. (Syahrul Reza,
2008). Selain daripada perintah secara langsung dari Surah al-Alaq, minda 
dan kesedaran manusia selalu dirangsang dengan pertanyaan retorik 
firman-firman Allah yang berbentuk “apakah engkau tidak berakal?”, 
“apakah engkau tidak berfikir?” dan seumpamanya. Menurut Mahyuddin 
(2001), dalam al-Quran perkataan akal diulang sebanyak 49 kali yang 
kebanyakannya diungkapkan dalam bentuk perbuatan (fi’il mudari’). 
Dalam ilmu bahasa Arab, ungkapan dalam bentuk ini membawa maksud 
selalu menggunakan akal dan berfikir. Ini menunjukkan bahawa al-Quran 
sering merangsang dan menggalakkan manusia supaya menggunakan akal 
atau berfikir. 

Sehubungan dengan itu, manusia juga dilahirkan dalam keadaan 
yang suci bersih dan tidak mengetahui apa-apa. Pendidikan awal adalah 
amat penting bagi mencorakkan kehidupan seseorang itu yang bermula 
dari peringkat kanak-kanak lagi. Firman Allah SWT dalam surah Al-Nahl
ayat 78 yang bermaksud:
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“Dan Allah mengeluarkan kamu dari perut ibu kamu dengan 
keadaan tidak mengetahui sesuatupun; dan Dia mengurniakan 
kepada kamu pendengaran dan penglihatan serta hati (akal fikiran) 
supaya kamu bersyukur.”

Di samping itu, Allah juga telah menegaskan dalam firman-Nya 
surah Al-Zumar ayat 9 tentang perbezaan di antara orang yang berilmu 
dengan orang yang tidak berilmu, bermaksud:

“Katakanlah lagi (kepadanya), ‘Adakah sama orang-orang 
yang mengetahui Dengan orang-orang yang tidak 
mengetahui?’ Sesungguhnya orang-orang yang dapat 
mengambil pelajaran dan peringatan hanyalah orang-orang 
yang berakal sempurna.”

Dalam ayat ini, jelas menunjukkan bahawa Allah memberikan 
penghargaan yang cukup tinggi terhadap orang yang berakal, berfikiran 
dan berilmu pengetahuan. Dalam ayat ini, perkataan ulul al-albab dapat 
diertikan sebagai orang yang berakal atau orang yang mempunyai hati, 
yakni orang yang mempunyai hikmah dan kebijaksanaan, yang terdiri 
daripada para ulama’, golongan cendekiawan dan intelektual serta sesiapa 
sahaja yang menggunakan hati dan akal untuk memerhati dan memikirkan 
semua kejadian di muka bumi ini. (Mahyuddin, 2001).

Sehubungan dengan itu, dalam al-Quran terdapat juga galakan 
supaya manusia sentiasa berusaha untuk memperlengkapkan diri mereka 
dengan ilmu pengetahuan. Sebagai contohnya, firman Allah SWT dalam 
surah Al-Mujadalah ayat 11 yang bermaksud:

“Allah mengangkat darjat orang-orang yang beriman dan orang-
orang yang berilmu beberapa darjat.”

Janji ganjaran di sisi Allah ini merupakan insentif terpenting bagi 
umat manusia mencari dan menyebar ilmu yang mana telah mewujudkan 
satu budaya ilmu yang universal. Dalam sejarah, umat Islam bersikap 
terbuka terhadap khazanah ilmu tamadun-tamadun lain tetapi kritis 
tentang menyebatikan khazanah ilmu tersebut dengan nilai-nilai dan 
tuntutan Islam. Insentif inilah yang telah menjadi pendorong kepada 
pemimpin-pemimpin Islam untuk menjadi pelopor dan penaung kepada 
perkembangan ilmu pengetahuan dan memberikan hak kepada setiap 
lapisan masyarakat untuk memperkembangkan minat dan kecenderungan 
mereka terhadap ilmu pengetahuan walaupun tidak semua yang 
melibatkan diri secara aktif. (Wan Mohd. Nor, 1990).
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Menurut Ibn Khaldun (2000), Allah telah memberikan darjat yang 

tinggi kepada manusia dan membezakan manusia daripada makhluk lain 

ciptaanNya melalui kemampuan manusia untuk berfikir supaya manusia 

dapat mengatur segala tindak-tanduknya dengan baik. Al-Ghazali (1939) 

menyifatkan ilmu pengetahuan adalah ilmu yang mampu meninggikan 

martabat manusia serta memberi input yang berkesan untuk membina 

kekuatan pada jiwa manusia. Kekuatan inilah yang akan mematahkan 

keinginan hawa nafsu dan membawa manusia menghampirkan diri (taat) 

kepada Maha Pencipta. Jelasnya, ilmu pengetahuan bukan sahaja 

menduduki hirarki terpenting dalam pembangunan manusia dan 

pembinaan masyarakat secara keseluruhan bahkan menjadi medium utama 

untuk menggerak manusia melaksanakan fungsi manusia sebagai khalifah 

di muka bumi Allah ini. Oleh yang demikian, potensi yang dibekalkan 

oleh Allah SWT kepada manusia ini perlu dibangun, dididik dan dilatih 

secara seimbang bagi melayakkan mereka memikul tanggungjawab 

mengurus dan memimpin umat manusia, di samping merancang dan 

mengatur untuk membangun dan memakmurkan alam ini sesuai dengan 

kejadiannya sebagai makhluk berakal. (Mahyuddin, 2001).

Umum mengetahui bahawa pengutusan Nabi Muhammad SAW

adalah merupakan era baru dalam arena pendidikan, ini termaktub dalam 

firman Allah SWT dalam surah al-Baqarah ayat 151 yang bermaksud:   

“(Nikmat berkiblatkan Kaabah yang Kami berikan kepada 

kamu itu), samalah seperti (nikmat) Kami mengutuskan 

kepada kamu seorang Rasul dari kalangan kamu (iaitu 

Muhammad), yang membacakan ayat-ayat Kami kepada 

kamu, dan membersihkan kamu (dari amalan syirik dan

maksiat), dan yang mengajarkan kamu kandungan kitab 

(al-Quran) serta hikmat kebijaksanaan dan mengajarkan 

kamu apa yang belum kamu ketahui. Oleh itu ingatlah 

kamu kepada-Ku (dengan mematuhi hukum dan undang-

undangKu), supaya Aku membalas kamu dengan kebaikan; 

dan bersyukurlah kamu kepadaKu dan janganlah kamu 

kufur (akan nikmat-Ku).”

Pendidikan pada era Rasulullah SAW ini agak berbeza dengan yang 

sebelumnya kerana ia bersumberkan wahyu. Aktiviti pembetulan akidah 

dan pembersihan kebudayaan yang dijalankan oleh baginda di Mekah 

adalah proses pertama ke arah pembentukan sebuah tamadun Islam yang 
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syumul. Program peningkatan tamadun umat Islam ini diteruskan oleh 

Nabi Muhammad SAW di Madinah dengan memperbanyakkan lagi 

institusi pendidikan. Baginda telah menjadikan masjid-masjid di sekitar 

Madinah sebagai pusat pendidikan dan pembelajaran di samping kegiatan-

kegiatan lain. (Ismail, 1999).

Tajul Ariffin (2002) menyatakan, untuk menjana kekuatan sesebuah 

bangsa dan negara, kekuatan agama hendaklah dibina dan dikembangkan 

di semua peringkat pendidikan. Manakala untuk mencapai matlamat 

memiliki warganegara yang baik, asas-asas pembinaan manusia haruslah 

bersepadu dan bermula dengan pembinaan akidah yang benar dan kukuh. 

Pendapat ini adalah berdasarkan firman Allah dalam surah Al-A’raf ayat 

172 yang bermaksud:

“Dan (ingatlah wahai Muhammad) ketika Tuhanmu 

mengeluarkan zuriat anak-anak Adam (turun temurun) dari 

(tulang) belakang mereka dan ia jadikan mereka saksi 

terhadap diri mereka sendiri, (sambil bertanya dengan 

firman-Nya), ‘Bukankah Aku Tuhan kamu?’ Mereka semua 

menjawab, ‘Benar (Engkaulah Tuhan kami), kami menjadi 

saksi,’; yang demikian supaya kamu tidak berkata pada Hari 

Kiamat kelak, ‘Sesungguhnya kami adalah lalai (tidak diberi 

peringatan) tentang (hakikat tauhid ini).”

Pendidikan dalam al-Sunnah

Pendidikan dalam Islam mempunyai martabat yang sangat tinggi dan 

penting sekali dan ia menjadi entiti yang tidak dapat dipisahkan dengan 

Islam kerana merupakan tuntutan dan kewajipan. Sebagai contoh, 

Rasulullah SAW sendiri amat menggalakkan masyarakat Islam untuk 

mendalami ilmu pengetahuan. Banyak daripada program-program 

pembangunan yang dilaksanakan oleh Baginda bertujuan untuk 

membangunkan bidang keintelektualan Islam. Hasil galakan daripada 

Rasulullah SAW, maka dalam jangka masa yang singkat sahaja umat

Islam telah melalui transformasi baru dalam bidang ilmu pengetahuan. 

Mereka bukan sahaja mahir dalam ilmu pengetahuan fiqh, tafsir, tauhid 

dan sebagainya malah telah menerokai bidang-bidang baru seperti sains, 

matematik, astronomi, perubatan dan sebagainya. Perkembangan dalam 

pelbagai bidang keilmuan ini semakin bersemarak khususnya pada zaman 

pemerintahan Kerajaan Banu cAbbas di Baghdad dan Kerajaan Banu 

Umayyah di Andalus. (Ismail, 1999).
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Dari sudut pandangan Islam, mencari ilmu dan mengajarkannya 

adalah satu kewajipan yang sangat mulia, maka oleh yang demikian 

mencari ilmu adalah satu kewajipan bagi setiap muslim. Lebih tegas lagi, 

Islam mewajibkan bagi setiap umat Islam untuk menuntut ilmu

sebagaimana sabda Rasulullah SAW yang bermaksud “Menuntut ilmu itu 

adalah kewajipan ke atas setiap orang Islam.” (Riwayat Ibn Majah)

Sabda Rasulullah SAW ini menunjukkan bahawa kewajipan 

menuntut ilmu bukanlah eksklusif kepada golongan tertentu sahaja bahkan 

kewajipan tersebut adalah ke atas seluruh umat Islam. Allah SWT tidak 

akan mengubah nasib sesuatu kaum itu sehingga mereka berusaha untuk 

mengubahnya sendiri, dan di antara cara yang terbaik untuk 

menyelesaikan masalah tersebut adalah dengan ilmu yang boleh didapati 

daripada proses pendidikan.

Dari perspektif al-Sunnah, kita boleh mengambil contoh daripada 

beberapa tindakan Rasulullah SAW sebaik sahaja beliau diangkat menjadi 

Rasul. Ia boleh dibahagikan kepada dua fasa iaitu fasa pertama ketika 

beliau berada di Kota Mekah dan yang kedua ketika beliau berada di Kota 

Madinah. Di Kota Mekah baginda telah menyeru kepada agama Allah di 

samping mendidik mereka yang telah menyahut seruan dakwah Islam. 

Walaupun secara zahirnya usaha dakwah pada peringkat awal ini 

kelihatan kurang berjaya sehingga membawa kepada penghijrahan 

Rasulullah SAW ke Kota Madinah, namun secara hakikatnya ia telah 

membuktikan kejayaan besar Baginda ke atas orang-orang jahiliyah. Ini 

kerana Rasulullah SAW berjaya mendidik sebilangan para sahabat dalam 

tempoh tersebut dan membentuk mereka menjadi sebuah kelompok yang 

mempunyai keistimewaan dari sudut akidah, budi pekerti serta matlamat 

hidup. (Muhammad Shadid, 1992).  Selain itu, baginda juga telah 

mengambil inisiatif untuk mengadakan kelas bimbingan dan didikan 

kepada golongan musabiqun al-awwalun di rumah Abi bin Abi al-Arqam. 

Nabi Muhammad SAW selaku nabi yang terakhir yang diutuskan oleh 

Allah SWT telah menggunakan pendekatan pendidikan bagi 

membangunkan Islam sekaligus mencapai matlamat pengutusannya.

Sebagai langkah awal Rasulullah s.a.w telah melantik beberapa 

orang individu dalam kalangan sahabat baginda untuk menjadi guru, 

antaranya Abu Ubaidah al-Jarrah dan Ubadah bin al-Samit untuk 

mengajarkan al-Quran kepada masyarakat Islam. (Awang Yahya, 2004). 

Pada peringkat ini, pendidikan tidak terfokus kepada persoalan akidah 
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semata-mata malah menyentuh soal kekeluargaan dan masyarakat, 

peraturan serta tindak tanduk dalam hidup di samping melaksanakan 

syariat Islam dalam segenap aspek kehidupan. Maka dengan itu, bidang 

atau skop pendidikan menjadi bertambah luas selaras dengan meluasnya 

tujuan serta beragamanya suruhan serta larangan-Nya. (Muhammad 

Shadid, 1992).

Di samping itu, Rasulullah SAW juga telah memperluaskan fungsi 

dan peranan masjid sebagai tempat untuk mendapatkan pendidikan. 

Dalam hubungan ini masjid tidak dilihat sebagai tempat untuk beribadat 

semata-mata tetapi dilihat juga peranannya yang sepadu dalam 

pembangunan dan perkembangan ummah. Masjid telah dijadikan sebagai 

pusat pembentukan muslim yang bertakwa atau dalam erti kata lain masjid 

dianggap sebagai pusat pendidikan Islam yang terkemuka. Baginda juga 

telah memilih beberapa orang daripada kalangan orang-orang mukmin 

yang direkrut khas untuk menjalankan tugas-tugas pendidikan.

Kesimpulan

Pemerhatian terhadap kebangkitan tamadun Islam pada masa lalu tidak 

menafikan pembangunan dalam bidang pendidikan sebagai asas terpenting 

kekuatan sesuatu tamadun. Tidak dinafikan juga bahawa ilmu merupakan 

faktor terpenting dalam menentukan kebahagiaan individu dan kejayaan 

serta kekuatan sesuatu bangsa atau umat. Kehormatan dan kemuliaan diri, 

keluarga, bangsa, agama dan negara juga terletak pada kekuatan ilmu 

setiap individu di dalam masyarakat. Ilmu yang bermanfaat akan 

menjadikan setiap individu muslim itu maju, berdaya saing dan 

berkembang di atas landasan syariat. Bagi umat Islam, al-Quran dan 

Sunnah haruslah dijadikan panduan dalam mendasari pendidikan 

masyarakat kerana pendidikan dalam Islam mempunyai kaitan dengan 

aspek jasmani dan rohani serta merupakan suatu bentuk kesatuan yang 

tidak dapat dipisahkan. Oleh hal yang demikian, pembinaan terhadap 

kedua-duanya haruslah seimbang supaya dapat mengembalikan 

kegemilangan peradaban Islam seperti mana yang telah ditunjukkan pada 

zaman awal Islam. 
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Abstrak

Qasas al-Quran merupakan kandungan al-Quran yang berkaitan dengan penceritaan al-

Quran tentang hal ehwal umat terdahulu dan kisah-kisah nabi serta peristiwa yang telah 

berlaku atau berlaku semasa nuzul al-Quran atau peristiwa yang akan terjadi selepas 

zaman Nabi SAW. Allah SWT membentangkan qasas al-Qur’an bertujuan untuk 

mengemukakan pengajaran-pengajaran yang dapat diteladani oleh umat Islam dalam 

konteks semasa. Kertas kerja ini memberi fokus kepada pemikiran Abdul Hadi Awang 

terhadap qasas al-Quran sebagai salah satu sumber dakwahnya. Kajian ini menggunakan 

reka bentuk kualitatif secara analisis kandungan. Data kajian dikumpulkan menerusi 

analisis dokumen terhadap rakaman-rakaman tafsir dan beberapa buah buku tafsir Abdul 

Hadi Awang yang telah diterbitkan. Data-data ini kemudiannya dianalisis secara 

deskriptif. Kajian ini mendapati Abdul Hadi Awang menjadikan qasas al-Quran sebagai 

sumber pemikiran dakwahnya. Pemikirannya terhadap qasas al-Qur’an dalam dakwah 

dapat dibahagikan kepada dua iaitu mengeluarkan pengajaran dan menghubungkannya 

dengan isu semasa. Implikasi kajian ini ialah pemikiran Abdul Hadi Awang terhadap 

qasas al-Quran memberi impak kepada penyebaran dakwah dalam jalur politik yang 

diterajuinya.

Kata Kunci: Abdul Hadi Awang, Pemikiran Dakwah, Politik, Qasas Al-Quran, Tafsir 

Haraki

Pendahuluan

Al-Quran merupakan sumber utama syariat Islam yang mengandungi 
prinsip-prinsip dan panduan asas dalam pelbagai aspek kehidupan 
manusia sama ada aspek ketuhanan dan akidah, isu-isu sosial, ekonomi, 
politik dan sebagainya. Dalam menyampaikan mesej ini, al-Quran 
menggunakan pelbagai uslub, antaranya penceritaan kisah dan peristiwa 
silam, peristiwa semasa penurunan al-Quran dan peristiwa yang akan 
berlaku. Perkhabaran ini bertujuan memberi pelbagai pengajaran kepada 
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manusia khususnya, umat Islam. (Manna al-Qattan, 2000; Hasan Abbas,
2007). Menurut al-Khalidi (1998), penulisan berkaitan qasas al-Qur’an
banyak dilakukan oleh ulama dari dulu hingga kini bahkan dari dimensi 
yang rencam. Kitab al-Bidayah wa al-Nihayah oleh Ibn Kathir, Qaṣas al-
Qur’an oleh Hasan Abbas dan Nazarat fi Ahsan al-Qasas oleh 
Muhammad Sayyid Wakil antara karya yang memuatkan sumber asas 
dalam topik ini.

Dalam konteks dakwah dan usaha menangani permasalahan sosial 
semasa, beberapa kajian dilakukan tentang qasas al-Quran. Antaranya 
Pengajaran daripada kisah Qarun di dalam Surah al-Qasas oleh Nor Asiah 
(2005), Manhaj al-Jadal dalam dakwah Nabi Ibrahim AS: Kajian al-
Qur'an oleh Wan Akashah (2003), Pendekatan Psikologi Dakwah dalam 
al-Quran: Kajian terhadap dakwah Nabi Musa AS dan Nabi Ibrahim AS 
oleh Ahmad Jafri (2011). Mazahir Tikrar Qissat Musa AS fi al-Qur'an al-
Karim oleh Marisa Musfiroh (2012) dan Pendidikan Luqman al-Hakim: 
Kajian ayat nasihat dan bimbingan Surah Luqman oleh Azawiah Abdullah 
(2017). Penulisan ini menandakan kepentingan qasas al-Quran dalam 
konteks kehidupan manusia dan perkembangan ilmu Islam selain menjadi 
teladan penting dalam menjalankan aktiviti dakwah.

Kupasan tentang qasas al-Quran dan kepentingannya dalam konteks 
dakwah juga diberi perhatian oleh pentafsir khususnya dalam madrasah 
tafsir haraki. Pengkaji-pengkaji tentang madrasah tafsir ini menemukan 
suatu kerangka kerja pentafsiran qasas al-Qur’an sebagaimana yang 
digunakan oleh Sayyid Qutb dan Sa’id Hawwa dalam tafsir mereka. 
Kertas kerja ini bertujuan mengupas kepentingan qasas al-Qur’an dan 
bagaimana pendekatan dakwah boleh diinduksi daripada kisah-kisah ini. 
Sehubungan dengan itu, tafsiran al-Quran oleh seorang ulama haraki 
Malaysia iaitu Tuan Guru Haji Abdul Hadi Awang dipilih untuk 
diketengahkan. Pemilihan ini berdasarkan ketokohan beliau dalam 
gerakan Islam. (Muhammad Akmal & Haziyah, 2015) dan keterlibatannya 
dalam mentafsirkan al-Quran secara lisan semenjak 1976. (Nuur Farhana,
2016; Haziyah, 2017). Surah yang dipilih sebagai sampel penelitian ialah 
surah Al-Saffat, Al-Saff, Al-Hasry, Al-Naba, Yaasin, Al-Munafiqun, Al-
Buruj dan Al-Kahfi.

Definisi Qasas al-Quran dan Kepentingannya
Manna Qatan (2000) menyatakan bahawa qasas al-Quran merupakan 
perkhabaran mengenai keadaan umat terdahulu, kenabian yang terdahulu 
dan peristiwa-peristiwa yang telah berlaku. Pandangan ini dikembangkan 
oleh Aqidatur dan Ibnu Hajar (2017), bahawa perkhabaran yang akan 
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berlaku di masa hadapan juga termasuk dalam definisi ini. Pandangan 
yang lebih umum dikemukakan oleh Hasan Abbas (2007) bahawa qasas 
al-Quran merupakan kisah-kisah yang dipaparkan dalam al-Quran dengan 
tujuan tersendiri. Pandangan ini disokong oleh Mohd Shahrizal dan 
Nurazan Mohmad (2014) bahawa kisah-kisah ini memainkan peranan 
dalam menjelaskan makna dan pengajaran yang dikehendaki oleh Allah 
SWT untuk dijadikan panduan. 

Qasas al-Quran terbahagi kepada beberapa bahagian. Al-Khalidi 

(1998) membahagikannya kepada dua bahagian iaitu kisah yang 

diceritakan dalam al-Quran melibatkan para nabi dan yang tidak 

melibatkan para nabi. Manakala menurut Manna Qatan (2000), peristiwa 

pada zaman Rasulullah SAW yang diceritakan di dalam al-Quran juga 

termasuk dalam pembahagian qasas al-Quran. Kedua pandangan ini 

dikembangkan oleh Aqidatur dan Ibnu Hajar (2017) dengan menambah 

perkhabaran yang akan berlaku pada masa hadapan sebagai salah satu 

bahagiannya. Oleh itu, dirumuskan bahawa qasas al-Quran memiliki 

empat pembahagian iaitu kisah para nabi dan umat mereka, kisah dahulu 

kala berkaitan peristiwa-peristiwa dan individu bukan dikalangan para 

nabi, peristiwa yang berlaku pada zaman Rasulullah SAW dan kisah-kisah 

berkaitan perkhabaran yang akan berlaku pada masa hadapan. 

Tujuan dari penceritaan qasas al-Quran ialah untuk menguatkan 

keimanan Rasulullah SAW dan golongan mukmin, mengalakkan orang-

orang muslimin untuk berakhlak mulia dan menjauhi akhlak buruk (Hasan 

Abbas, 2007), membenarkan usaha dakwah nabi terdahulu, membongkar 

penipuan ahli kitab, mengemukakan pengajaran-pengajaran yang dapat 

diteladani oleh umat Islam (Al-Khalidi, 2007) dan sebagai bukti al-Quran 

merupakan mukjizat dari Allah SWT dan bukan rekaan Rasulullah SAW. 

Hal ini kerana kisah-kisah dalam al-Quran dapat dibuktikan kesahihannya 

oleh fakta sejarah dan sains pada hari ini (Aqidator Rofiqah & Ibnu Hajar,

2017). 

Kepentingan qasas al-Quran dalam dakwah secara khusus 

dinyatakan oleh al-Khalidi (1998). Menurut beliau, setiap pendakwah 

perlu menghayati inti pati qasas al-Qur’an kerana terkandung dalamnya 

pelbagai pengajaran untuk menguatkan semangat mereka dalam 

menyampaikan dakwah terutamanya pada zaman penuh dengan cabaran

ini. Pendapat ini disokong oleh Hasan Abbas (2010) yang menyatakan

setiap kisah dalam al-Quran meskipun berulang mempunyai pengajaran 
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yang berbeza-beza untuk menguatkan hati para pendakwah. Oleh itu, 

ketika berinteraksi dengan qasas al-Quran, ulama menggunakan beberapa 

pendekatan seperti berpandukan kaedah tafsir bil mathur (al-Dhahabi 

2000), bersandarkan kepada riwayat israiliyyat, mengeluarkan pengajaran 

(al-Khalidi 2007), meluaskan tafsir supaya mencakupi kisah sahabat dan 

mengemukakan pandangan ulama mengenai sesuatu kisah (Munir al-

Ghadbany, 1992).

Pemikiran Dakwah Abdul Hadi Awang bersumberkan Qasas

al-Quran

Abdul Hadi menyampaikan tafsir al-Quran menerusi Kuliah Pagi Jumaat 

di Masjid Rusila, Marang, Terengganu. Kuliah ini merupakan salah satu 

platform penyampaian dakwahnya (Nuur Farhana 2016). Menurut beliau,

kandungan al-Quran menyentuh seluruh aspek kehidupan manusia yang 

perlu digali untuk dijadikan panduan kepada masyarakat Islam pada hari 

ini (Abdul Hadi, 2002) tanpa mengira lapisan, umur, taraf pemikiran, 

fahaman dan pegangan mereka (Abdul Hadi, 1986). Perkara ini menjadi 

faktor pendorong beliau mentafsirkan al-Quran. Tafsir al-Quran yang 

disampaikannya berjaya dikhatamkan sebanyak dua kali (Haziyah, 2017).

Dalam masa yang sama, beberapa buah kitab tafsir Abdul Hadi telah

diterbitkan. Antaranya ialah At-Tibyan dalam mentafsirkan al-Quran

Surah Luqman oleh As-Syabab Media (2002), At-Tibyan dalam 

mentafsirkan al-Quran Surah al-Fil dan al-Hasyr oleh As-Syabab Media 

(2002), Tafsir At-Tibyan Surah Yasin oleh Nufair Street (2009), At Tibyan 

dalam mentafsirkan al-Quran: Surah as-Saff dan At-Tibyan dalam 

mentafsirkan al-Quran Surah al-Hujurat oleh Jundi Resources (2011), 

Tafsir Surah al-Kahfi oleh Aisyah Humaira Publications (2014) dan Tafsir 

At-Tibyan: Tafsir Surah Al-Baqarah ayat 83-160 oleh Penerbitan Harakah 

(2014).

Menurut Abdul Hadi (1986), antara uslub dakwah yang digunakan

oleh beliau dalam menyampaikan dakwah ialah mengkaji dan meneliti 

kisah-kisah dalam al-Quran. Perkara ini menjelaskan bahawa qasas al-

Quran adalah sumber penyampaian dakwahnya. Pemikiran beliau

terhadap qasas al-Quran dalam dakwah dapat dibahagikan kepada dua 

iaitu mengeluarkan pengajaran dan menghubungkannya dengan isu

semasa. Kedua kategori ini adalah untuk merungkai manfaat qasas al-

Quran dan seterusnya menyampaikan inti patinya kepada sasaran dakwah.
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Mengeluarkan Pengajaran

Menurut Abdul Hadi (2006), tujuan Allah SWT menyatakan kisah dalam 

al-Quran untuk memperingatkan bahawa perjuangan Islam yang dibawa 

oleh para nabi dan rasul akan berakhir dengan kemenangan walaupun 

mendapat pelbagai tentangan. Tambah beliau, orang yang bersama dengan 

perjuangan Islam akan mendapat keselamatan di dunia dan akhirat serta 

diberi pahala di atas segala kesabaran menghadapi tentangan, kezaliman 

dan kesusahan. Hal ini menunjukkan bahawa beliau berpandangan qasas 

al-Quran mempunyai pelbagai pengajaran untuk diteladani. Berdasarkan 

penelitian yang dilakukan, pengajaran yang diketengahkannya daripada 

qasas al-Quran berfokus kepada aspek dakwah dan tarbiah iaitu tempoh 

dakwah yang panjang, bersabar dalam berdakwah, meletakkan 

pergantungan kepada Allah SWT dan berwaspada terhadap kedahsyatan 

hari kiamat. Antara contoh pengajaran yang beliau ketengahkan adalah:

1. Tempoh dakwah yang panjang

Abdul Hadi menegaskan bahawa gerak kerja dakwah adalah usaha yang 

mengambil masa yang lama. Inilah hakikat yang perlu disedari oleh semua 

pendakwah. Hal ini diterangkan oleh beliau ketika menjelaskan firman 

Allah SWT:

وَلقَدَْ َ�دَىنٰاَ نوُح� فلَنَِعْمَ أٱلمُْجِیبُونَ 
Maksudnya: “Dan demi sesungguhnya, Nabi Nuh telah berdoa 

merayu kepada Kami (memohon pertolongan), maka Kami adalah sebaik-

baik yang kabulkan doa permohonan.” (Al- Saffat: 75)

Dijelaskan bahawa Nabi Nuh AS telah berdoa agar diberi kata putus 
terhadap umatnya yang ingkar kepada Allah SWT. Doa ini diucapkan oleh 
Nabi Nuh AS setelah 950 tahun menjalankan dakwah. Selain itu, ayat ini 
untuk mengingatkan Nabi Muhammad SAW bahawa ada dikalangan para 
nabi lebih lama tempoh dakwahnya. (Abdul Hadi, 2006). Tafsiran ini 
dikemukakan oleh beliau seperti berikut;

Allah Taala yang memperkenankan doa ini bukan hari ini berdoa 
esok selalu (makbul). Dop! Allah Taala suruh Nabi Nuh buat bahtera 
dulu. Kita baca dalam kisahnya dahulu. Buat bahtera, manusia tak 
rajin tengok bahtera yang besar macam itu. Nabi Nuh buat. Tengah-
tengah buat bahtera, hina pula Nabi Nuh. Buat apa perahu atas darat. 
Buat apa bahtera, guna apalah benda lagu tu. Macam-macam 
kisahnya. Nabi Nuh dihina. Bukan doa malam ini esok makbul 
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selalu. Buat bahtera, buat bahtera itu berapa tahun pula. Nabi Musa 
AS berdoa, Allah Taala perkenankan doa. Perkenan itu dilakukan 
setelah 40 tahun, setelah 40 tahun. Ini dia. Kerana Allah Taala nak 
suruh kita berdoa banyak-banyak. Bila berdoa banyak-banyak, boleh 
pahala banyak-banyak. Kita kalau boleh malam ini baca doa, esok 
panah litar selalu. Arh panah litar selalu, biar rebah serta merta. 
Kalau lagu tu, hari-hari orang mati, kalau serah kita lagu tu bakali 
tinggal kita sorang. Nak marah sikit doa, nak marah sikit 
sembahyang hajat, marah sikit sembahyang hajat, akhirnya tinggal 
kita seorang.” (Abdul Hadi, 2006).

2. Bersabar dalam berdakwah
Bersabar dalam berdakwah merupakan keperluan oleh semua pendakwah 
dalam menyatakan kebenaran Islam. (Abdul Hadi, 1986). Perkara ini 
dinyatakan oleh Abdul Hadi ketika mentafsirkan ayat ke-18 di dalam 
surah Yaasin. Ayat ini berkenaan ucapan orang-orang kafir terhadap 
utusan-utusan Allah SWT dalam kisah Habib An-Najar. Firman Allah 
SWT:

ن�  ن�كمُ مِّ ن�كمُْ وَلیََمَس�� جمَُ �مْ تنَتهَوُا۟ لنرََْ َ� ِ�كمُْ ۖ لئنَِ ل ْ �� تطََير�
�
 ا �ذََابٌ أ�لِيم� قاَلوُ�ا۟ ا

Maksudnya: “Penduduk bandar itu berkata pula, ‘Sesungguhnya 
kami merasa nahas dan malang dengan sebab kamu. Demi 
sesungguhnya, kalau kamu tidak berhenti (dari menjalankan tugas 
yang kamu katakan itu), tentulah kami akan merejam dan sudah 
tentu kamu akan merasai dari pihak kami azab seksa yang tidak 
terperi sakitnya.”

Menurut Abdul Hadi (2013b), orang-orang kafir itu merasa sial 
kerana didatangi oleh para utusan Allah SWT. Mereka menuduh utusan-
utusan tersebut menyebabkan perpecahan di kalangan mereka akibat 
terpengaruh dengan dakwah yang disampaikan oleh para utusan tersebut. 
Beliau menghubungkan ayat ini dengan ucapan musyrikin Makkah 
terhadap Nabi Muhammad SAW iaitu:

 باءهمآحلامهم وكفرت به أوسفهت به  ،فرقت به جماعتهم ،مر عظيمتيت بأأ نك قدإ
“Kamu wahai Muhammad, kamu membawa satu ajaran yang besar, 
yang membawa fitnah yang besar, yang membawa keburukan yang 
besar. Dengan sebab kamulah maka orang ramai menjadi berpecah 
belah. Dengan sebab kamulah pendapat-pendapat orang tua 
dipandang bodoh. Dan kamu telah mengkafirkan bapa-bapa 
mereka.” (Abdul Hadi 2013b).
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Itulah ungkapan yang diucapkan oleh musyrikin Makkah sedangkan 

mereka mengenali Nabi SAW adalah seorang yang amanah, menunaikan 

janji, baik akhlak dan berbudi tinggi. Mereka sendiri mencemuh dan 

melabelkan Nabi SAW dengan gelaran penjahat dan sebagainya. Keadaan 

inilah juga yang bakal dihadapi oleh para pejuang Islam sepanjang zaman.

(Abdul Hadi, 2013b). Perkara ini menunjukkan keperluan bersabar dalam 

berdakwah dengan mengambil iktibar dari qasas al-Quran.

3. Meletakkan pergantungan kepada Allah SWT

Keperluan meletakkan pergantungan kepada Allah SWT dijelaskan oleh 

Abdul Hadi ketika mentafsirkan firman Allah SWT dalam sebahagian ayat 

7, surah Al-Hasyar:

َ شَدِیدُ أٱلعِْقاَبِ وَمَآ ءَاتىَٰكمُُ  ن� أٱ�� �
َ ۖ ا �قُوا۟ أٱ�� ٱنتهَوُا۟ ۚ وَأٱت سُولُ فَُ�ذُوهُ وَمَا نهََىٰكمُْ عَنْهُ فأَ    أٱلر�

Maksudnya: “Dan apa jua perintah yang dibawa oleh Rasulullah 

(SAW) kepada kamu maka terimalah serta amalkan, dan apa jua 

yang dilarang-Nya kamu melakukannya maka patuhilah larangan-

Nya. Dan bertakwalah kamu kepada Allah; sesungguhnya Allah 

amatlah berat azab seksa-Nya (bagi orang-orang yang melanggar 

perintah-Nya).”

Ayat ini adalah berkaitan kisah pengusiran Bani Nadhir. Abdul Hadi 

menerangkan bahawa setiap pendakwah perlu bergantung harap kepada 

Allah SWT dengan bertakwa dan takut kepadaNya sebagaimana berikut:

Maka kita hendaklah bertakwa kepada Allah supaya kita selamat 

dunia dan selamat akhirat. Bertakwa kepada Allah ini bukan sahaja 

dalam perkara sembahyang, puasa, termasuklah dalam perkara 

memerintah negara. Dalam perkara mengendalikan harta negara, 

mengendalikan daripada sumber-sumber daripada bumi, negara 

hendaklah dikendalikan dengan bertakwa kepada Allah sebagai 

mana yang Allah sebut dalam ayat yang kita baca tadi. Jangan harta 

kekayaan itu berpusing dikalangan menteri-menteri, raja-raja dan 

pemimpin sahaja. Kalau berpusing dikalangan raja-raja dan 

pemimpin, rakyat susah maka menteri raja yang pusing harta secara 

haram ini masuk neraka, dan rakyat yang bodo sokong dengan dia 

pun masuk neraka juga. (Abdul Hadi, 2011b).
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4. Berwaspada terhadap kedahsyatan Hari Kiamat
Pengajaran seterusnya ialah berwaspada terhadap kedahsyatan hari 
kiamat. Hal ini dinyatakan Abdul Hadi ketika mentafsirkan firman Allah 
SWT:

ا�ً  تِ أٱلجِْبَالُ فكاََنتَْ سرََ َ  وَسُيرِّ

Maksudnya: “Dan gunung-ganang – setelah dihancurkan –
diterbangkan ke angkasa, lalu menjadilah ia bayangan semata-mata 
seperti riak sinaran panas di padang pasir.” (Al-Naba: 20)

Beliau mentafsirkan ayat ini dengan menerangkan situasi Hari 
Kiamat agar diambil iktibar oleh sasaran dakwahnya, dalam masa yang 
sama menegaskan bahawa kisah hari kiamat adalah perkara yang benar 
dan akan berlaku. Menurutnya:

Bukit habis licing terbang, masa siup sangkakala itu, bukit seperti 
alang-alang kita tengok di tengah padang yang luas. Ketika hari
yang panas macam air padahal bukan air, itulah bukit. Bukit 
gunung ganang yang hebat-hebat, yang besar-besar hari ini kita 
tengok. Besar sangat habis tercabut hancur lebur, jadi macam asap, 
terbang. Bukan macam asap lebih macam asap lagi. Nampak 
bayang-bayang saja. Dihilangkan oleh Allah SWT. Itulah cerita 
kiamat cerita yang pasti berlaku. Semua perkara yang Quran sebut 
adalah perkara yang berlaku. (Abdul Hadi, 2013a).

Kempat-empat pengajaran yang dikemukakan oleh Abdul Hadi 
ketika mentafsirkan qasas al-Quran adalah berfokus kepada aspek 
dakwah dan tarbiah. Hal ini sesuai dengan seruannya agar para 
pendakwah mengkaji dan meneliti kisah-kisah dalam al-Quran serta 
mengeluarkan pengajaran daripadanya. (Abdul Hadi, 1986).

Menghubungkan Qasas Al-Quran dengan Isu Semasa

Abdul Hadi mengaitkan qasas al-Quran dengan isu semasa. Isu-isu yang 
dikemukakan berkisar dalam dua aspek iaitu sikap golongan yang 
menentang Islam dan kekejaman terhadap umat Islam. Kedua 
pembahagian ini sangat dekat dengan kehidupan umat Islam. Dalam masa 
yang sama, isu-isu yang dikemukakan dapat menarik fokus sasaran 
dakwahnya untuk memberikan perhatian terhadap penyampaiannya 
(Walter J. Ong, 2002) dan menyedarkan mereka berkenaan situasi dan 
cabaran-cabaran yang sedang dihadapi oleh umat Islam pada hari ini.
(Abdul Hadi, 2002).
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1. Sikap golongan yang menentang Islam

Abdul Hadi mengemukakan contoh sikap golongan yang menentang Islam 

ketika mentafsirkan potongan ayat di bawah:

ُ قلُوُبهَُمْ  ا زَاغُوا أ�زَاغَ ا��  فلَمَ�

Maksudnya: “Maka tatkala mereka menyeleweng (dari kebenaran 

yang mereka sedia mengetahuinya), Allah selewengkan hati mereka 

(dari mendapat petunjuk.” (Al-Saff: 5)

Ayat ini ditujukan kepada golongan Yahudi yang terpesong dari 

petunjuk Allah SWT. Dari mereka ini lahirnya ajaran-ajaran sesat yang 

pelbagai melibatkan cara hidup dan pemikiran semasa di mana semuanya 

bertentangan dan untuk melemahkan ajaran Islam. Antaranya Komunis, 

Kapitalis, Atheis, Heppiesm, Fremeson dan Zionis. (Abdul Hadi, 2011a). 

Beliau menghuraikan secara terperinci sebagaimana berikut:

Maka, takala mereka terpesong daripada petunjuk Allah. Allah Taala 
memesongkan hati-hati mereka. Maka dikalangan orang-orang 
Yahudi ini lahirnya ajaran-ajaran sesat. Ajaran sesat ini direka oleh 
orang yahudi. Bukan sahaja sembah lembu, termasuklah 
sembahyang batin, puasa batin, haji batin. Tak payah sembahyang 
dah pakai niat sahaja. Tak payah gi Mekah, pakai niat sahaja. Tak 
payah puasa, pakai niat sahaja. Ce kita ambil ikat kaki tangan kita 
dop bui makan, pakai niat sahaja dop soh makan, boleh dop? Tak 
boleh! Ada zahir dan ada batin. Tuhan jadikan manusia ini ada roh 
dan ada jasad bukan macam Malaikat. Anggota zahir yang 
digerakkan, jadi sembahyang zohir, sembahyang batin, haji zahir, 
haji batin, nikah zahir, nikah batin ini daripada Yahudi sebenarnya. 
Yahudi yang membawa ajaran ini, orang yahudi yang menyesatkan 
orang. Itu ajaran yang mengatakan politik suku ajaran suku, Yahudi 
juga. Ajaran yang mengatakan sembahyang, puasa, zakat haji, umrah 
saja Islam, bab memerintah negara, hukum jinayat, ini Yahudi juga. 
Diantaranya ajaran Komunis, Yahudi juga. Kall Mark itu orang 
komunis. Ajaran kapitalis, itu Yahudi juga. Adam Smith, salah 
seorang pemimpin kapitalis, ini juga ialah yahudi. Ajaran atheis 
yang tak payah kahwin, tolak adanya Tuhan. Yahudi juga. Ajaran 
yang hidup bebas, heppiesm, ini orang yahudi juga. Semua Yahudi 
belaka. Nak memuaskan hawa nafsu, termasuklah pengedaran 
dadah, menggalakkan arak dan pelacuran, ini Yahudi. Semua 
Yahudi belaka. Di sana ada satu pertubuhan yang dinamakan 
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Fremeson. Fremeson berkembang dengan Zionis. Zionis ialah satu 
pertubuhan yang menganggap yahudi adalah bangsa yang terpilih. 
Semua bangsa lain adalah binatang, rupa manusia. Yahudi yang 
paling mulia. Mereka mesti berjuang untuk menegakkan negara 
yahudi yang pernah ditegakkan oleh Nabi Sulaiman AS, maka 
dibuatnya Fremeson, Fremeson ini ada cabang dia, Lion Club, 
Lotary Club.” (Abdul Hadi, 2011a).

Pendekatan yang sama digunakannya ketika menerangkan sikap 
golongan yang menghalang orang-orang Islam menyampaikan kebenaran. 
Perkara ini dinyatakannya ketika mentafsirkan ayat ke-2 dari surah Al-
Munafiqun. Firman Allah SWT:

ُمْ سَاءَٓ مَا كاَنوُا۟ یعَْمَلوُنَ  نه� �
ِ ۚ ا وا۟ عَن سَبِيلِ أٱ�� ذُو�ا۟ أ�یمَْٰ�نهَمُْ جُن�ة� فصََد� َ  أٱتخ�

Maksudnya: “Mereka menjadikan sumpahnya (atau akuannya) 
sebagai perisai (untuk menyelamatkan dirinya dan harta bendanya 
daripada dibunuh atau dirampas), lalu mereka menghalang (dirinya 
dan orang lain) dari menurut jalan Allah. Sesungguhnya amatlah 
buruk apa yang mereka kerjakan.”

Sikap golongan yang menghalang orang-orang Islam dari jalan Allah 
SWT dikaitkan oleh Abdul Hadi dengan perbuatan sesetengah pihak yang 
tidak memberi tauliah kepada pendakwah untuk mengajar agama. Contoh 
ini dijelaskan secara terperinci sebagaimana berikut:

Termasuklah hari ini menghalang orang nak mengajar agama. 
Menghalang orang nak bersyarah agama. Disinilah Sayyidina Ali 
karramallahu waj’ah menunjukkan cara memberi tauliah kepada 
orang mengajar agama. Sayyidina Ali masa dia jadi khalifah. 
Patutnya kerajaan jabat agama kena ikut contoh Sayyidina Ali ini, 
Sayyidina Ali tengok seorang pemuda mengajar di masjid Kufah, 
orang ramai kerumun sebab dia sedap mengajar. Sudoh dia 
mengajar, ambil sudah dia mengajar dulu. Sayyidina Ali pun panggil
dia, apa dia Islam? Apa dia iman? Apa dia? Apa dia? Dia jawab 
betul. Sayyidina Ali kata gi lah (tak jelas) ngajar, Sayyidina Ali kata, 
mengajar. Ini dia cara dia mengajar. Bila dia mengajar betul, izin, 
tak dop bercanggah dengan Islam, ni pergi-pergi ada dop surat 
kebenaran, dop kira orang ngajar betul ke salah. Orang mengajar 
betul pun bertindak juga, arh ini munafik ini. Ini munafik,  ْصَدُّوا عَن
 ِ سَبیِلِ �َّ menghalang manusia daripada jalan Allah. Menghalang 
orang mengajar, mengalang orang bersyarah, menghalang orang apa 



363

sahaja. Bahkan di negara yang mengamalkan demokrasi, ini adalah 
negara orang kafir, bukan negara orang Islam, yang mengamalkan 
demokrasi. Bila ada rakyat bantah, ada orang ucapan, kalau benda tu 
betul, dia betul. Dia perbetulkan. Kalau benda tu salah, haa ini mu 
kata ni salah. Yang betulnya begini-begini, dia tak halang. Mu kena 
betul hok mu salah ini. Bukan menghalang orang, tidak. Ini halang 
daripada awal. Haa itu tak kena, ini sifat orang munafik, sifat orang 
munafiklah menghalang orang daripada mengajar agama, bersyarah 
agama, menceritakan yang benar, cerita yang betul yang diajar oleh 
Islam, بلِغّوا عني ولو آیة Beritahu daripada aku walaupun satu ayat. 
Kalau mu tahu se ayat, royak pada orang, satu ayat, tahu dua ayat 
royak dua ayat. Tahu fardhu ain, mengajar fardhu ain, mengalakkan 
orang mengajar, mengalakkan orang berdakwah, menggalakkan 
orang memberi nasihat, inilah negara yang mengamalkan Islam, 
yang sekat orang mengajar ini masa orang putih. Masa penjajah 
dulu. Supaya orang jangan lawan dia. Kalau orang tahu agama lawan 
dia. Kita dah merdeka dah ikut penjajah juga. Ini jadi punoh ini.
(Abdul Hadi, 2014a).

2. Kekejaman terhadap umat Islam
Abdul Hadi mengemukakan contoh kekejaman terhadap Islam ketika 
menafsirkan ayat ke-7 dan ke-8 dari surah Al-Buruj. Firman Allah SWT:

ِ أٱلْعَزِ�زِ  ٓ أ�ن یؤُْمِنوُا۟ بِأٱ�� لا�
�
ٱلمُْؤْمِنِينَ شُهُود�. وَمَا نقََمُوا۟ مِنهْمُْ ا   أٱلحَْمِیدِ وَهمُْ �لىََٰ مَا یفَْعَلوُنَ بِأ

Maksudnya: “Sambil mereka melihat apa yang mereka lakukan 
kepada orang-orang yang beriman. Dan mereka tidak marah dan 
menyeksakan orang-orang yang beriman itu melainkan kerana 
orang-orang beriman itu beriman kepada Allah Yang Maha Kuasa, 
lagi Maha Terpuji.” (Al-Buruj: 7 & 8)

Ayat ini berkenaan kekejaman Ashab al-Ukhdud yang menyiksa 
orang-orang yang beriman. Mereka mencampakkan golongan beriman ke 
dalam parit yang dinyalakan dengan api. Abdul Hadi mengkaitkan perkara 
ini dengan kekejaman yang dihadapi oleh umat Islam di Bosnia, Sepanyol, 
Mesir, Syiria, Palestine, Afganistan dan Algeria. (Abdul Hadi, 2014b). 
Beliau menyatakan secara ringkas setiap satu kekejaman yang berlaku di 
negara-negara tersebut iaitu:

Kisah dalam Quran ni berulang, kita baca kisah sebagaimana 
saudara kita di Kemboja dibunuh oleh Komunis. Orang Islam di 
Kemboja, dibunuh oleh Komunis, dibakar direbus dalam air. Di 
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Bosnia, di Bosnia ni berlaku di akhir zaman. Ini kisah yang sama, di 
Bosnia. Dan berlaku di negeri Komunis semasa penaklukan 
Komunis dahulu. Yang sempat berhijrah berhijrah, yang tak sempat 
dibunuh. Di Sepanyol, ketika jatuhnya Islam di Sepanyol, 
dibunuhnya orang Islam dan dirata-rata dunia, orang Islam disiksa. 
Termasuk di negeri orang Islam sendiri, di Mesir, di Mesir, di Syiria, 
tempat orang mahu kepada Islam, orang mahu kepada Islam, 
dibunuhnya disiksanya. Ada negeri yang berperang di Palestine, 
berperang di Syiria, di Afganistan berperang. Kerana musuh masuk 
menyerang negeri. Nak laksanakan syariat dia boleh terima kalau 
rakyat menerima pemerintah yang tak laksanakan hukum Islam. 
Kalau pemerintah tak laksankan hukum Islam, takpe, sanggup beri 
bantuan. Bank Dunia boleh beri nak berapa billion. Bila sebut nak 
laksanakan Islam tak boleh. Di Algeria, bila Parti Islam Algeria 
menang, menang 70 peratus, tentera rampas kuasa. Pemimpin Islam 
ditangkap dibunuh. Ini diseluruh dunia, dan media-media 
menyebarkan berita-berita yang banyak mengarut berita itu. Berita 
mengarut kita keliru, kerana syarikat berita dikuasai oleh Yahudi, 
dikuasai oleh puak-puak musuh Islam. (Abdul Hadi, 2014b).

Pendekatan ini turut digunakan beliau ketika menafsirkan ayat ke-8
di dalam surah Al-Saff. Firman Allah SWT:

ُ مُتمِ� نوُرِهِۦ وَلوَْ كَرهَِ أٱلْكَٰ�فِرُونَ  هِهِمْ وَأٱ�� ِ بِأ�فْوَ�  �رُیِدُونَ لِیُطْفِـ�وا۟ نوُرَ أٱ��

Maksudnya: “Mereka sentiasa berusaha untuk memadamkan cahaya 
Allah (agama Islam) dengan mulut mereka, sedang Allah tetap 
menyempurnakan cahayaNya, sekalipun orang-orang kafir tidak 
suka (akan yang demikian).”

Usaha untuk memadamkan cahaya Allah SWT bukan sahaja berlaku 
pada zaman dahulu sebagaimana diceritakan dalam kisah-kisah terdahulu, 
bahkan turut berlaku pada masa kini. (Abdul Hadi, 1986). Beliau 
mengemukakan contoh yang berlaku di Asia Barat berkenaan hal ini 
seperti berikut:

Di Asia Tengah, negeri Tarkumanistan, Tarkumanistan, Tajikistan, 
Kazasthan, Uzbekistan, negeri-negeri Asia Tengah, Checia dan lain-
lain. Ditakluk oleh Komunis di awal abab yang lalu. Setelah 
Komunis menakluk negeri Asia Tengah, orang Islam disembelih, 
dibunuh dengan cara yang menakutkan. Ada yang dibawa atas kapal 
terbang, dibuang dari kapal terbang. Mana Tuhan mu? Campak 
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begitu je. Arh, dibunuh dengan jentera untuk kemah jalan tu, kereta 
giling, untuk menakutkan orang Islam. Ada yang berhijrah, yang tak 
sempat berhijrah, tinggal menyembunyikan Islam. Ada yang 
dipenjarakan, ada yang dipenjarakan. Tahun 80an komunis jatuh. 
Setelah komunis jatuh, kita masuk ke sana, masih ada orang muda 
yang bercakap bahasa arab dengan fasih. Tanya dia belajar bahasa 
arab di mana, dengan ayah dia. Belajar di rumah. Belajar di rumah. 
Masjid hidup balik, masjid hidup semula. (Abdul Hadi, 2011a).

Kedua pembahagian yang dikenalpasti iaitu mengeluarkan 
pengajaran dan menghubungkan dengan isu-isu semasa berkait rapat 
dengan penglibatan Abdul Hadi dalam dakwah dan politik. Perkara ini 
juga sinomin dengan cabaran-cabaran yang terpaksa dihadapi oleh 
gerakan Islam. (Abdul Hadi, 1982).

Kesimpulan
Tujuan Allah SWT membentangkan qasas dalam al-Quran adalah untuk 
mengemukakan pengajaran-pengajaran yang dapat diteladani oleh umat 
Islam. Oleh itu, pendakwah perlu menjadikan qasas khususnya kisah-
kisah para nabi dan umat mereka sebagai salah satu sumber dalam 
merangka pendekatan dan strategi dakwah. Sebagai seorang ulama haraki, 
Tuan Guru Haji Abdul Hadi Awang mengentengahkan qasas al-Quran
sebagai salah satu sumber dakwahnya. Beliau mengerahkan buah fikiran 
untuk mengekstrak inti pati qasas al-Quran untuk disampaikan kepada 
sasaran dakwahnya dengan mengeluarkan pengajaran dan 
menghubungkannya dengan isu-isu semasa. Pengajaran yang dikeluarkan 
oleh beliau berkisar tentang dakwah dan tarbiah iaitu tempoh dakwah 
yang panjang, bersabar dalam berdakwah, meletakkan pergantungan 
kepada Allah SWT dan berwaspada dengan kedahsyatan hari kiamat. Isu-
isu semasa yang dikemukakan pula adalah berkenaan sikap golongan yang 
menentang Islam dan kekejaman mereka terhadap Islam. Natijahnya, 
Abdul Hadi merupakan seorang tokoh gerakan Islam yang menyebatikan 
penggunaan qasas al-Quran sebagai sumber dakwah sesuai dengan 
kedudukannya sebagai salah seorang ulama yang terlibat dengan gerakan 
Islam. Hal ini dilakukan oleh beliau agar qasas al-Quran dapat dihayati 
dan difahami dengan baik oleh masyarakat Islam pada hari ini dan 
generasi akan datang.

PPeenngghhaarrggaaaann 

Makalah ini adalah sebahagian hasil penyelidikan di bawah geran UKM PP-

2020-005 “Pembukuan Tafsir Tuan Guru Dato’ Seri Haji Abdul Hadi Awang” 

yang dibiayai oleh Terengganu Strategic and Integrity Institute (TSIS). 
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Abstrak

The phenomenon of harassment, one of the symbols of Islam that occurred in France, has 

shocked Muslims worldwide. Muslims have made several responses related to this 

phenomenon as an act of defending religion. One such phenomenon is the boycott of 

French products. Furthermore, Muslims in this world consist of many groups, one of 

which is Ahlu Sunnah wal Jamaah. Ahlu Sunnah wal Jamaah, as the majority Muslim 

group in the world, also played an important role in the boycott of French products. 

Boycott is a phenomenon that has also occurred in Islamic history. For this reason, this 

phenomenon can serve as the basis for the validity of the current boycott carried out by 

the Muslim Ahlu Sunnah wal Jamaah to boycott French products. In addressing this 

phenomenon, this paper uses the theological approach of Ahlu Sunnah wal Jamaah. The 

thought of Ahlu Sunnah wal Jamaah, which is known to have a moderate understanding 

of Islam, is expected to be able to provide solutions to problems that occur related to the 

boycott.

Kata kunci: Ahlu Sunnah wal Jamaah, boikot, Produk Perancis

Pendahuluan

Akhir-akhir ini, dunia digemparkan oleh berita pelecehan terhadap Islam. 

Kasus tersebut diawali dengan pemberitaan dibunuhnya Samuel Paty, 

seorang guru sejarah di Perancis yang menunjukkan karikatur Nabi 

Muhammad SAW. Pembunuhan tersebut diketahui dilakukan oleh 

seorang pemuda dari Chechnya yang menganggap bahwa karikatur 

tersebut adalah bentuk dari pelecehan terhadap Nabi Muhammad.

Kejadian tersebut memancing Presiden Perancis, Emmanuel 

Macron, untuk berstatmen menanggapi kejadian penggambaran karikatur 

dan pembunuhan. Sebagaimana dilansir di banyak media, Ia menyatakan 

bahwa Perancis adalah negara yang mendukung kebebasan berpendapat 

bagi setiap warga negaranya. Penggambaran karikatur adalah salah satu 

bentuk dari kebebasan berpendapat, dan sebagai kepala negara, ia tetap 

akan terus konsisten membela dan menjamin hak-hak kebebasan 
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berpendapat di negaranya. Adapun terkait kasus pembunuhan, Macron

berpendapat bahwa perbuatan tersebut merupakan tindakan terorisme 

yang harus diperangi. Ia juga mengaitkan kejadian tersebut dengan 

radikalisme dalam Islam dan menyatakan bahwa Islam adalah agama yang 

tengah mengalami krisis.

Hal ini tentu semakin menyulut api kemarahan umat muslim sedunia 

sehingga menimbulkan berbagai respon di kalangan umat muslim. Salah 

satu respon yang dilakukan oleh umat muslim dunia saat ini adalah 

dengan menggemakan seruan boikot terhadap produk-produk Perancis. 

Pada awalnya seruan-seruan tersebut digemborkan oleh beberapa 

masyarakat di Timur Tengah. Di Turki, Presiden Recep Thayib Erdogan 

secara resmi mengajak untuk melakukan pemboikotan. Hingga pada 

tanggal 30 Oktober 2020, Majelis Ulama Indonesia (MUI) juga ikut 

menghimbau pemboikotan produk-produk Perancis melalui pernyataannya 

Nomor: Kep-1823/DP-MUI/X/2020.

Makalah ini akan membahas tentang bagaimana perspektif teologi 

Islam Ahlussunah wal jamaah dalam memandang seruan boikot tersebut. 

Tujuan dari pembahasan ini diantaranya adalah agar setiap muslim Ahlu 

Sunnah wal Jamaah mampu mengahadapi dan merespon seruan tersebut 

secara bijaksana dan sesuai dengan perspektif teologi Islam Ahlu Sunnah 

wal Jamaah.

Pendekatan Teologis

Pendekatan teologis adalah salah satu metode yang dapat digunakan 

dalam memahami agama. Secara harfiah, pendekatan ini dapat diartikan 

sebagai upaya memahami agama dengan menggunakan kerangka ilmu 

Ketuhanan yang bertolak dari satu keyakinan bahwa wujud empirik dari 

suatu keagamaan dianggap sebagai yang paling benar dibandingkan 

dengan lainnya. (Rozali 2020).

Mengenai karakteristik pendekatan teologis, (Siti Zulaiha 2017)

mengutip dari tulisan Hardy yang berjudul “Pendekatan Teologis-

Normatif Dalam Kajian Studi Islam” meyebutkan bahwa pendekatan ini 

memiliki ciri-ciri sebagai berikut:

i. Loyalitas terhadap diri sendiri, yaitu lebih bersifat subjektif, 

menganggap keyakinan diri sendiri paling benar dan orang lain 

dianggap kurang benar;
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ii. Komitmen terhadap apa yang diyakini. Individu yang 

berkeyakinan terhadap sebuah kebenaran, maka ia akan rela 

memperjuangkan apa yang diyakininya;

iii. Dedikasi atau bersemangat tinggi dalam pengamalan ritual dan 

pengembangan keyakinannya Dalam Islam, terma ilmu teologi 

juga disebut dengan ilmu aqidah atau ilmu tauhid. Ilmu tersebut 

berfokus membahas tentang kajian fundamental keyakinan 

Islam atau pokok keimanan.(Dhamiriyyah, 1999) Kemudian 

dalam memahami esensi keilmuan ini, umat Islam terbagi 

menjadi beberapa sekte atau golongan. Diantara golongan-

golongan tersebut adalah Ahlu Sunnah wal Jamaah.

Sekilas Tentang Ahlu Sunnah Wal Jamaah

Dalam istilah Ahlu Sunnah wal Jamaah, terdapat dua sifat bagi ahlu atau 

pemeluknya, yaitu as-Sunnah dan al-jamaah. (Dhamiriyyah 1999). Sunnah

bermakna segala yang datang dari Rasulullah SAW, baik perbuatan, 

perkataan, maupun taqrir. Maka, setiap orang yang berpegang teguh 

dengannya dapat disebut sebagai Ahlu al-Sunnah. Adapun makna al-

jamaah secara etimologi adalah perkumpulan manusia. Sedang secara 

epistemologinya adalah firqah atau thaifah atau umat yang berkumpul dan 

terikat dengan sebuah manhaj dan sebuah tujuan. Mereka tidak terpecah 

belah dalam keyakinannya. (Iwaji, 2017).

Ahlu Sunnah wal Jamaah juga menyandarkan pemahamannya 

kepada pemahaman para sahabat dan para pengikutnya hingga hari 

kiamat. Selain terma Ahlu Sunnah wal Jamaah, terdapat terma lain yang 

digunakan sebagai penyebutan firqah ini, di antaranya: assawad al-

a`dzam, ma ana wa ashabi dan al-jamaah. Penyebutan-penyebutan 

tersebut dapat diartikan semua umat Islam yang mengikuti jejak 

Rasulullah SAW dan sahabatnya RA yang merupakan mayoritas umat 

Islam setiap masa. (Rabbani, 2019).

Salah satu karakteristik Ahlu Sunnah wal Jamaah adalah washatiyah

atau moderat. Washatiyah berarti bersikap adil dan seimbang di antara dua 

sisi, ifrath (berlebihan atau terlalu kencang dalam beragama) dan tafrith

(meremehkan atau menganggap mudah dalam beragama) Mereka 

berpegang teguh pada al-Quran, Sunnah, dan apa yang telah menjadi 

konsensus para pendahulu. (Dhamiriyyah, 1999).
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Dalam kitab Lawami` al-Anwar al-Bahiyah wa Sawathi` al-Asrar 
al-Atsariyah karya Syaikh Abu al-Aun as-Safarini al–Hanbali (w.1188H) 
disebutkan bahwa Ahlu Sunnah wal Jamaah terdiri dari 3 kelompok yaitu 
al-Atsariyah yang diimami oleh Ahmad bin Hanbal, Al-Asy`ariyah yang 
diimami oleh Abu Al-Hasan al-Asy`ari, dan al-Maturidiyah yang diimami 
oleh Abu Manshur Al-Maturidi. (al–Hanbali, 1982). Maka, setiap muslim 
yang berimam dengan tiga imam tersebut atau bermanhaj sesuai dengan 
manhaj mereka disebut Ahlu Sunnah wal Jamaah.

Pengertian Boikot dan Sejarahnya dalam Islam
Dalam KBBI, boikot berarti bersekongkol menolak untuk bekerja sama 
(berurusan dagang, berbicara, ikut serta, dan sebagainya). (Kamus Besar 
Bahasa Indonesia (KBBI), 2020) Dalam bahasa Arab boikot bisa diartikan 
dengan al-muqatha`ah atau al-hishar al-iqthisady. Rouza Fakriza dan 
Ridwan Nurdin dalam “Pengaruh Religiusitas Terhadap Boikot dengan 
Loyalitas Merek sebagai Variabel Moderasi pada KFC Banda Aceh” 
mengutip Garrett (1987) yang mengatakan bahwa boikot adalah 
penolakan bersama untuk melakukan bisnis dengan orang atau perusahaan 
tertentu, untuk mendapatkan konsesi atau untuk mengeluh tentang 
tindakan atau praktik tertentu oleh orang atau perusahaan (Fakriza & 

Nurdin 2019). Boikot dilaksanakan oleh salah satu pihak yang merasa 
diciderai oleh pihak lainnya. Maka dapat disimpulkan dari pengertiannya,
tujuan boikot adalah agar pihak yang diboikot menyadari kesalahan yang 
telah dilakukannya.

Kemudian pada prakteknya, boikot dapat dilakukan dalam skala 
kecil maupun besar. Contoh dalam sekala kecil misalnya boikot antar 
pedagang, atau perusahaan. Sedang dalam skala besar misalnya boikot 
perdagangan antar negara. Dalam kajian muamalah Islam, pada dasarnya 
seorang muslim diperbolehkan bermuamalah kepada siapa saja termasuk 
dengan orang kafir. Muamalah tersebut disandarkan dari firman Allah 
surah Al-Mumtahanah, ayat 8:

و ٰـركمُِْ أ�ن تبرََ� َ ن دِی رجُِوكمُ مِّ �نِ وَلمَْ يخُْ �نَ لمَْ یقَُٰ�تِلوُكمُْ فىِ أٱّ�ِ ِ ُ عَنِ أٱ�� ب� همُْ وَتقُْسِطُو�ا۟ لا� �نهَْىَٰكمُُ أٱ�� َ يحُِ ن� أٱ�� �
مْ ۚ ا �يهَِْ

�
ا

  أٱلمُْقْسِطِينَ 

Maksudnya: “Allah tidak melarang kamu berbuat baik dan berlaku 
adil terhadap orang-orang yang tidak memerangimu dalam urusan 
agama dan tidak mengusir kamu dari kampung halamanmu. 
Sesungguhnya Allah mencintai orang-orang yang berlaku adil.”
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Merujuk dari hadist, Rasulullah SAW juga pernah membeli 

makanan dari seorang Yahudi sebagaimana diriwayatkan Aisyah RA:

عَنْ عَائِشَةَ رضى الله عنها أَنَّ النَّبيَِّ صلى الله عليه وسلم اشْترَىَ مِنْ يَـهُودِيٍّ طَعَامًا 
 .إِلىَ أَجَلٍ وَرَهَنَهُ دِرْعَهُ 

Daripada Aisyah RA bahwa Nabi SAW membeli makanan daripada 

orang Yahudi yang akan dibayar beliau pada waktu tertentu di 

kemudian hari, dan beliau menjaminkannya (gadai) dengan baju 

besi. (Riwayat Bukhari)

Maka, dari kedua-dua dalil di atas, dapat ditarik kesimpulan bahwa

melakukan kegiatan perekonomian dan perdagangan dengan kaum kafir 

adalah diperbolehkan kecuali jika mereka memerangi Islam. Dalam surah

Al-Mumtahanah ayat 8 sendiri ditegaskan beberapa syarat dalam 

melakukan hubungan dengan kaum kafir yaitu: 

i. Selama kaum kafir tidak memerangi umat muslim dalam 

urusan agama;

ii. Kaum kafir tidak mengusir umat muslim dari tempat 

tinggalnya.

Sejarah Islam telah mencatat bahwa kejadian pemboikotan pernah 

dilakukan oleh sahabat Thumamah bin Atsal RA sebagai salah satu bentuk 

pembelaan terhadap Islam. Sebagaimana diriwayatkan, Thumamah RA 

adalah seorang penguasa di Yamamah yang awalnya belum masuk Islam 

dan membenci Rasulullah SAW serta pernah berniat untuk membunuh 

beliau. Dikisahkan pada suatu hari ia hendak melaksanakan umroh ke 

Makkah dan akan mempersembahkannya untuk sesembahan berhala di 

sekitar Kaabah. Namun ketika sampai di Madinah, dia ditawan oleh 

sahabat dan diikat di salah satu tiang di masjid Nabawi. Setelah mendapat 

laporan akan adanya seorang tawanan, Rasulullah SAW beranjak 

menemuinya dan mengetauhi bahwa tawanan tersebut adalah Thumamah, 

seorang penguasa di Yamamah. Selama masa tawanannya, Thumamah 

RA diperlakukan begitu baik oleh Rasulullah SAW hingga membuatnya 

kagum terhadap Rasulullah SAW dan memutuskan untuk masuk Islam.

(Al-Asqolani, 2011)

Setelah masuk Islam, Thumamah RA meminta izin kepada 

Rasulullah SAW untuk melanjutkan perjalanannya untuk berumroh ke 
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Mekkah. Rasulullah SAW memberikan izin untuk umrah dan 

mengajarinya untuk berumroh sesuai dengan syariat Islam. Pada saat 

sampai di Makkah, Thumamah RA bertalbiyah hingga membuat geger 

kafir Quraisy di Makkah ketika itu. Thumamah sebagai penguasa 

Yamamah, sebelumnya telah memiliki hubungan perdagangan dengan 

kaum Quraisy Mekkah. Setelah menyelesaikan umrohnya, ia menyerukan 

untuk memboikot pengiriman gandum kepada kaum Quraisy di Mekkah 

hingga mereka beriman kepada Allah dan Nabi Muhammad SAW. Boikot 

yang dilancarkan oleh Thumamah RA terbukti menyulitkan kehidupan 

kafir Quraisy di Makkah hingga mereka menyurati Rasulullah SAW agar 

memerintahkan Thumamah RA menghentikan boikotnya. (Al-Asqolani,

2011).

Boikot Sebagai Respon Pelecehan Nabi Muhammad

Sebagaimana dijamin pada pasal 18 dalam Kovenan Internasional PBB 

tentang Hak-Hak Sipil dan Politik, setiap manusia di dunia ini berhak 

untuk meyakini keyakinan yang diyakininya. (Rights, 2020). Islam 

sebagai salah satu agama di muka bumi ini, telah menjadi agama terbesar 

kedua. Menurut lembaga survey PEW Research Center, persentase 

pemeluk Islam pada tahun 2015 adalah 24,1% dari penduduk bumi atau 

setara dengan 1,8 miliar manusia. (Hacket & McClendon, 2017). Maka 

berdasarkan fakta yang ada, fenomena karikatur satire yang diperlihatkan 

oleh Samuel Paty dan majalah Perancis Charlie Hebdo telah melukai 1,8

miliar manusia penduduk bumi ini. Terlebih hal tersebut juga melanggar 

konvenan internasional PBB terkait kebabasan dalam berkeyakinan.

Dalam agama Islam, menggambar karikatur Nabi merupakan salah 

satu bentuk pelecehan terhadap agama. Di Indonesia sendiri, MUI dalam 

Keputusan Rapat Kerja Majelis Ulama Indonesia tanggal 24 Rajab 1396 

H/21 Juli 1976 M tentang film The Message jelas menyatakan keharaman 

penggambaran Nabi dalam bentuk apapun. Pengharaman tersebut juga 

sudah menjadi ijma` sukuti ulama muslim sedunia (MUI 1988). Tak cukup 

pada kasus karikatur, pernyataan yang diungkapkan Presiden Emmanuel 

Macron yang justru malah melindungi sang pembuat karikatur juga 

semakin mengobarkan api kemarahan umat Islam.

Dalam Islam penghormatan kepada Baginda Nabi adalah bahagian 

dari keimanan seorang muslim sebagaimana diriwayatkan dalam sebuah 

hadist:
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اللهَِّ صَلَّى اللهَُّ عَلَيْهِ وَسَلَّمَ: لاَ يُـؤْمِنُ أَحَدكُُمْ حَتىَّ أَكُونَ أَحَبَّ إلِيَْهِ مِنْ  قاَلَ رَسُولُ 
 وَلَدِهِ وَوَالِدِهِ وَالنَّاسِ أَجمَْعِينَ 

Rasulullah SAW bersabda, “Tidak seorang pun di antara kalian 
beriman (dengan iman yang sempurna) sampai aku (Nabi 
Muhammad SAW) lebih dicintainya daripada anaknya, 
orangtuanya, dan seluruh umat manusia.” (Riwayat Muslim)

Dalam menunjukkan ekspresi kecintaan dan pembelaan kepada
kanjeng Nabi, seorang muslim sudah selayaknya menunjukkannya dengan 
cara yang baik, tidak menimbulkan kekerasan, dan tetap memperhatikan 
kemaslahatan umat. Selain itu, pengekspresian yang tidak anarkis juga 
merupakan sarana dakwah Islam sebagai agama yang lemah lembut 
rahmatan lil `alamin. Dalam surah Al-An`am ayat 108, Allah berfirman:

 
�ن�ا �ِ  ِ�َ زَی ا بِغَيرِْ ِ�لمْ� ۗ كَذَ� َ �دَْو� ب�وا۟ أٱ�� ِ فيَسَ�ُ �نَ یدَْعُونَ مِن دُونِ أٱ�� ِ ب�وا۟ أٱ�� لىَٰ وَلاَ �سَ�ُ �

لهَُمْ ثمُ� ا ةٍ عمََ كلُِّ أ�م�
ئهُمُ بِمَا كاَنوُا۟ یعَْمَلوُنَ  ِّ رْجِعُهُمْ فيَُنبَ م م� ِ   رَبهِّ

Maksudnya: “Dan janganlah kamu memaki sesembahan yang 
mereka sembah selain Allah, karena mereka nanti akan memaki 
Allah dengan melampaui batas tanpa dasar pengetahuan. 
Demikianlah, Kami jadikan setiap umat menganggap baik pekerjaan 
mereka. Kemudian kepada Tuhan tempat kembali mereka, lalu Dia 
akan memberitahukan kepada mereka apa yang telah mereka 
kerjakan.”

Dalam ayat tersebut, Allah melarang umat muslim untuk mengejek 
sesembahan kaum musyrikin agar mereka tidak balik memperolokan
Allah SWT. Artinya, ketika seorang muslim melakukan pembelaan 
terhadap keyakinan dan junjungannya, ia dilarang untuk menggunakan 
uslub yang anarkis dan melakukan aksi terorisme. Demikian supaya tidak 
terjadi rusaknya citra Islam dengan penisbatan tindak terorisme tersebut 
kepada Islam sebagaimana para musyrik menjelekkan Allah tanpa ilmu.

Dalam tafsirnya, Imam Sya`rawy mengatakan terkait ayat tersebut 
bahwasanya ayat tersebut mengajarkan bagaimana cara berdakwah dengan 
lemah lembut. Beliau mengumpakan ketika ada seorang pembeli ingin 
membeli sebuah barang dari seorang penjual, namun sikap penjual 
tersebut justru tidak baik kepada si pembeli, maka akibat buruknya sikap
sang penjual, pembeli justru akan membatalkan pembelian dari penjual 
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tersebut meskipun barang yang dijualnya memiliki kualitas yang bagus 
dan memilih untuk mencari penjual yang lain. (al-Sya`rawy, 1991).

Ketika menyikapi penistaan-penistaan yang terjadi, umat Islam
dituntut untuk bijak dalam meresponnya. Anarkisme dalam merespon 
penistaan yang terjadi, dipandang tidak layak karena dapat merusak citra 
umat Islam pada saat ini. Umat Islam patut mencontoh apa yang telah 
dilakukan oleh Thumamah RA. Dari kisah boikot yang dilakukan oleh 
Thumamah RA, dapat diambil pelajaran bahwa boikot perdagangan 
merupakan salah satu cara yang sah dalam Islam untuk melawan kaum 
non-muslim yang melakukan perlawanan terhadap umat muslim. Boikot 
merupakan salah satu bentuk untuk berjihad dengan harta sebagaimana 
diintisarikan dari sabda Nabi yang diriwayatkan Abu Dawud dengan isnad
yang shohih:

جاهدوا المشركين " :عن أنس رضي الله عنه أن النبي صلى الله عليه وسلم قال
  "بأموالكم وأنفسكم وألسنتكم

Dari Anas RA, Rasulullah SAW bersabda, “Berjihadlah kalian 
melawan kaum musyrikin dengan harta, diri, dan lisan kalian.”

Perspektif Ahlu Sunnah Terhadap Seruan Boikot
Dalam Ahlu Sunnah wal Jamaah patuh pada ulil amri merupakan hal yang 
wajib. Dalil-dalil taat kepada pemimpin yang digunakan baik dari al-
Quran dan hadits oleh Ahlu Sunnah wal Jamaah antara lain: 

زَعْ  ٰـ َ �ن تنَ
سُولَ وَأ�و۟لىِ أٱْ��مْرِ مِنكمُْ ۖ فاَ َ وَأ�طِیعُوا۟ أٱلر� �نَ ءَامَنوُ�ا۟ أ�طِیعُوا۟ أٱ�� ِ اَ أٱ�� لىَ  تمُْ فىِ یَٰ�أٓ�يه�

�
وهُ ا ء� فرَُد� شىَْ

ِ�َ َ�يرْ� وَأ�حْسَنُ تأَ�وِیلاً  لْ��اخِرِ ۚ ذَ�
ِ وَأٱلیَْوْمِ أٱ ن كُنتمُْ تؤُْمِنوُنَ بِأٱ��

�
سُولِ ا ِ وَأٱلر�  أٱ��

 
Maksudnya: “Hai orang-orang yang beriman, taatilah Allah dan 
taatilah Rasul (Nya), dan ulil amri di antara kamu. Kemudian jika 
kamu berlainan pendapat tentang sesuatu, maka kembalikanlah ia 
kepada Allah (al-Quran) dan Rasul (sunnahnya), jika kamu benar-
benar beriman kepada Allah dan hari kemudian. Yang demikian itu 
lebih utama (bagimu) dan lebih baik akibatnya.” (Al-Nisa: 59)

وعن أبي هريرة رضي اللهَُّ عنه قاَلَ: قاَلَ رسُولُ اللهَِّ صَلّى اللهُ عَلَيْهِ وسَلَّم: "مَنْ 
، وَمَنْ يطُِعِ الأمِيرَ فَـقَدْ أطاَعَني،  ، وَمَنْ عَصَاني فَـقَدْ عَصَى اللهَّ أطَاَعَني فَـقَدْ أطَاَعَ اللهَّ

  ومَنْ يعْصِ الأمِيرَ فَـقَدْ عَصَانيِ"



375

Daripada Abu Hurairah RA, Rasulullah SAW bersabda, “Barang

siapa yang taat kepadaku berarti ia telah taat kepada Allah dan 

barangsiapa yang durhaka kepadaku berarti ia telah durhaka kepada 

Allah, barang siapa yang taat kepada amirku (yang muslim) maka ia 

taat kepadaku dan barang siapa yang maksiat kepada amirku, maka 

ia maksiat kepadaku.”

Imam al-Qadhi Ali bin Muhammad ad-Dimasyqi (w. 792H) dalam 

kitab Syarh Aqidah Thahawiyah menyebutkan bahwa berdasarkan dalil-

dalil di atas, maka hukumnya adalah wajib bagi seorang muslim untuk 

menaati peraturan ulil amri selagi tidak memerintahkan untuk berbuat 

kemaksiatan. (al-Dimasyqy, 2015). Senada dengan ad-Dimasyqi, al-Imam 

Nawawi (w.676H) ketika menjelaskan makna hadist di atas juga 

berpendapat akan wajibnya taat kepada pemerintah selama tidak 

memerintahkan kepada kemaksiatan. (An-Nawawi, 2010).

Adapun tentang siapakah wali amr, beberapa ulama menyebutkan 

pendapat terkait siapakah wali amr. Al-Imam Ibnu Jarir al-Thabari 

rahimahumallah (w.310H) menyebutkan beberapa pendapat terkait ulil 

amr dalam tafsir ayat 59 dari surat An-Nisa. Beliau menyebutkan bahwa 

Ibnu Abbas dan beberapa ulama lainnya berpendapat ulil amr adalah 

fuqoha (ahli fiqih) dan ahlu din (agama). Sebagian juga berpendapat 

bahwa ulil amr adalah ulul aql dan ilmi. Namun pada akhirnya Ibnu Jarir 

al-Thabari menyatakan bahwa, “Pendapat yang paling benar terkait

siapakah ulil amri, mereka adalah para umara dan pemimpin, disebabkan

kebenaran berita dari Rasulullah agar taat kepada para imam dan 

pemimpin dalam hal yang dituntut ketaatan di dalamnya dan bermaslahat 

bagi kaum muslimin.” (Al-Thabari, 2003).

Dari pendapat al-Thabari terkait ulil amr, maka dalam konteks kasus 

boikot, ulil amr yang dimaksud peneliti adalah sebagaimana yang 

dimaksud Al-Thabari, yaitu pemerintah. Kemudian terkait dengan aksi 

boikot, dengan merujuk dari dalil-dalil di atas, maka para penyeru aksi 

boikot hendaknya tidak overlap dalam menyuarakan seruannya. Sebagai 

implementasi ketaatan kepada ulil amri, para penyeru boikot hendaknya

dapat melakukan musyawarah dan bekerjasama dengan ulil amri atau 

pemerintah terkait aksi tersebut. Pemerintah sebagai pemegang otoritas 

dan pelaksana kerja sama dagang dengan Perancis memiliki peranan 

penting dalam pemboikotan ini. Hal ini dikarenakan juga hanya 

kekapasitasan pemerintah yang mampu menjalankan secara maksimal aksi 
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boikot ini. Selain itu, pemerintah juga lebih mengetahui kemaslahatan dan 

konsekuensi yang akan dialami para pelaku usaha lokal yang terkait 

dengan produk Perancis.

Kesimpulan

Dari pemaparan masalah di atas, maka dapat disimpulkan bahwa:

1. Respon Ahlu Sunnah wal Jamaah dalam menghadapi pelecehan 

haruslah dilakukan dengan laa ifrath wa la tafrith yaitu dengan

tetap meyakini kasus yang terjadi merupakan tindak pelecehan 

terhadap agama dan dengan mekspresikan pembelaannya dengan 

cara yang baik, dan tidak anarkis.

2. Boikot merupakan salah satu cara yang pernah dicontohkan 

untuk membela Islam oleh sahabat Thumamah RA dan diketahui 

oleh Rasulullah SAW. Dengan demikian, boikot merupakan cara 

yang non-anarkis, sah dan diakui oleh Islam.

3. Pelaksaaan boikot hendaknya dilakukan dengan tetap menjaga 

kemaslahatan bersama. Pada pelaksanaannya, seorang muslim 

Ahlu Sunnah wal Jamaah harus mengikuti apa yang 

diinstruksikan oleh pemerintah selaku ulil amri karena 

merekalah yang mengetahui kemaslahatan warga negaranya.
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Abstrak 

 

Suatu ketika dahulu kaum wanita dikongkong dan disekat untuk berperanan secara aktif 
dalam lapangan masyarakat. Ini disebabkan oleh tradisi dan pegangan segelintir 

masyarakat yang menganggap mereka sebagai kelas kedua. Namun dengan pengutusan 

Nabi Muhammad SAW, martabat dan peranan wanita diiktiraf. Kertas kerja ini bertujuan 

meninjau pendirian seorang tokoh gerakan Islam dan pemimpin politik Malaysia 

mengenai peranan dan fungsi wanita dalam masyarakat. Tokoh tersebut ialah Tuan Guru 

Dato’ Seri Haji Abdul Hadi bin Awang (TGHHA). Rekabentuk kajian adalah secara 

kualitatif melalui kajian ke atas dokumen iaitu teks ucapan dasar beliau sebagai Presiden 

PAS. Analisis kandungan digunakan bagi mengkategorikan dan menghuraikan peranan 

wanita yang dikutip dari petikan teks tersebut. Dengan menggunakan kerangka wahyu 

dan teori sosiologi, pengkaji menyenaraikan sembilan peranan khusus kaum wanita dari 

perspektif tokoh. Peranan wanita tersebut didapati selari dengan pedoman wahyu dan 

berguna bagi golongan wanita khususnya Muslimat PAS bagi membuat pelan tindakan. 
Kajian mencadangkan agar pendirian tokoh dikaji dengan lebih konprehensif dengan 

meninjau ucapan, tulisan, tafsiran serta kandungan ceramah dan pidato beliau dalam 

acara dan majlis rasmi yang lain.  

 

Katakunci: Abdul Hadi Awang, Dewan Muslimat, Wanita, Ucapan Dasar 

 

Pendahuluan 
Sejarah mencatatkan bahawa golongan wanita mengalami kesukaran dan 
kongkongan dalam kehidupan. Contohnya mereka dipandang sebagai 
golongan kelas kedua, objek perhiasan, boleh diwarisi oleh ahli keluaga 
lelaki dan tidak dibenarkan belajar dalam sistem pendidikan formal. 
(Rosma Shafira, 2018). Teori barat berkaitan dengan peranan sosial dan 
gender menjelaskan bahawa segelintir masyarakat beranggapan bahawa 
terdapat perbezaan dari aspek fizikal, tingkahlaku dan tindakan antara 
seorang individu yang berlainan jantina yang menyebabkan kedudukan 
dan peranan mereka menjadi berbeza. (Eagly, Wood & Diekman, 2000; 
Wood & Eagle, 2002; Blackstone, 2003). Hasilnya, mereka berpandangan 
tugas dan peranan wanita dan lelaki dalam unit keluarga, masyarakat 
ataupun institusi berbeza. Oleh itu terdapat keputusan dan keadaan 
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tertentu di mana mereka menghalang golongan wanita mempertingkatkan 
kebolehan dan potensi, menetapkan kadar upah berbeza mengikut jantina 
dan menyekat wanita untuk kenaikan pangkat atau terajui kepimpinan.  
 

Bagaimanakah Islam mengiktiraf peranan wanita? Sejauh 
manakah mereka berperanan dalam masyarakat? Apakah fungsi mereka? 
Objektif artikel ini untuk meninjau pendirian seorang tokoh gerakan Islam 
di Malaysia mengenai peranan dan bentuk-bentuk peranan wanita dalam 
masyarakat. Tokoh yang dipilih ialah YAB Tuan Guru Dato’ Seri Haji 
Abdul Hadi bin Awang iaitu Presiden Parti Islam Se-Malaysia.  

 
TGHHA dilahirkan pada 20 Oktober 1947 di Kampung Rusila, 

Terengganu. Beliau dibesarkan oleh keluarga yang aktif dalam 
penglibatan dakwah, masyarakat dan politik. Beliau mendapat pendidikan 
di Terengganu dan di Timur Tengah iaitu di Universiti Madinah pada 
tahun 1969 dan Universiti al-Azhar pada tahun 1974. Sekembalinya beliau 
ke Malaysia pada tahun 1976, beliau aktif sebagai pemimpin pemuda PAS 
(1977) dan pemimpin ABIM Terengganu (1977-1978). Beliau bertanding 
dalam pilihanraya pada tahun 1978. Dalam PAS, beliau dilantik sebagai 
Naib Presiden pada tahun 1983, Timbalan Presiden Pas pada tahun 1989 
dan seterusnya sebagai Presiden pada tahun 2002.  

 
Kajian mengenai pemikiran dan pendirian beliau terhadap peranan 

dan fungsi wanita dalam masyarakat penting kerana beliau merupakan 
pemimpin utama bagi gerakan dakwah dan politik di peringkat nasional. 
Secara khususnya, kaum wanita atau Muslimat merupakan pendukung dan 
pengundi kepada Parti tersebut. Kajian ini berbentuk analisis dokumen 
dengan menumpukan kepada himpunan teks ucapan dasar beliau sebagai 
presiden PAS dari tahun 2009 sehingga 2020. Sumber teks ucapan 
tersebut dimuat-turun dari [http://muktamar.pas.org.my/category/ucapan-
dasarucaptama/] laman sesawang rasmi Muktamar PAS. Tumpuan dan 
analisis kandungan dilakukan pada petikan teks yang menyentuh tentang 
peranan wanita secara umum dan Muslimat PAS secara khusus. Teks 
disalin secara verbatim, disusun dan disaring dengan tema bersesuaian 
dalam bentuk jadual. Kerangka wahyu dan Teori sosiologi yang berkaitan 
peranan wanita digunakan bagi menonjolkan pendirian tokoh.  
 
Kerangka Wahyu dalam Menjelaskan Peranan Wanita dalam 
Masyarakat 
Islam mengiktiraf golongan lelaki dan perempuan sebagai makhluk Allah 
yang menerima tanggungjawab, perintah dan balasan dosa dan pahala 
yang setimpal dengan setiap perbuatan. Wanita mempunyai peranan yang 
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sama seperti lelaki dalam melaksanakan tuntutan beragama dan beribadat. 
Oleh itu, sesiapa jua boleh melakukan perkara-perkara bermanfaat baik 
kepada diri, keluarga dan masyarakat. Selain itu wanita mempunyai taklif 
yang sama dalam perkara mengajak orang lain kepada kebaikan dan 
menolak kemungkaran. Antara sumber wahyu yang menjadi kerangka 
dalam kertas kerja seperti berikut:  

 

a. Lelaki dan perempuan yang beramal soleh mendapat ganjaran 

daripada Allah. 

“Sesiapa yang beramal solih dari kalangan lelaki dan 

perempuan dan dia beriman sesungguhnya kami akan 

menghidupkannya dalam kehidupan yang selesa dan baik, 

kami balas amalan mereka dengan ganjaran yang baik di atas 

apa yang mereka lakukan.” (Al-Nahl: 97).  

 

b. Lelaki dan wanita berpeluang melakukan ketaatan.  

“Sesungguhnya  lelaki-lelaki Islam serta wanita-wanita Islam, 

lelaki-lelaki yang beriman serta wanita-wanita yang beriman, 

lelaki-lelaki yang taat serta wanita-wanita yang taat, lelaki-

lelaki yang benar serta wanita-wanita yang benar, lelaki-lelaki 

yang sabar serta wanita-wanita yang sabar, lelaki-lelaki yang 

merendah diri (kepada Allah) serta wanita-wanita yang 

merendah diri (kepada Allah), lelaki-lelaki yang bersedekah 

serta wanita-wanita yang bersedekah, lelaki-lelaki yang 

berpuasa serta wanita-wanita yang berpuasa, lelaki-lelaki 

yang memelihara kehormatannya serta wanita-wanita yang 

memelihara kehormatannya dan lelaki-lelaki yang banyak 

menyebut nama Allah serta wanita-wanita yang banyak 

menyebut nama Allah, Allah telah menyediakan bagi mereka 

keampunan dan pahala yang besar.” (Al-Ahzab: 35) 

 

c. Lelaki dan wanita saling bergandingan dalam amar makruf 

nahi mungkar. 

“Orang beriman lelaki dan wanita, mereka adalah saling 

menjadi penolong, mereka saling menyuruh melakukan 

kebaikan dan saling menegah kemungkaran.  Mereka 

mendirikan sembahyang dan mengeluarkan zakat, serta taat 

kepada Allah dan Rasul-Nya.  Mereka itu akan diberi rahmat 

oleh Allah, Sesungguhnya Allah Maha Kuasa lagi Maha 

Bijaksana.” (Al-Tawbah: 71) 
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d. Cita-cita dan wawasan wanita mendapat perhatian Allah. 
“(Ingatlah) ketika isteri Imran berkata," 

Tuhanku!  Sesungguhnya aku nazarkan kepada-Mu anak yang 
ada dalam kandunganku sebagai seorang yang bebas (dari 
segala urusan dunia untuk berkhidmat kepada-Mu semata-
mata), maka terimalah nazarku; sesungguhnya Engkaulah 

Yang Maha Mendengar, lagi Maha Mengetahui.” (Ali ‘Imran: 
35) 

 

e. Wanita harus mengambil tanggungjawab bekerja dan 
berkhidmat di lapangan.  
“Dan ketika beliau (Nabi Musa) sampai di telaga air negeri 

Madyan, beliau dapati di situ sekumpulan orang-orang lelaki 
sedang memberi minum (binatang ternak masing-masing) dan 
beliau juga dapati di sebelah mereka dua perempuan yang 
sedang menahan kambing-kambingnya. Beliau bertanya: "Apa 

yang kalian berdua sedang lakukan?" Mereka menjawab: 
"Kami tidak memberi minum (kambing kami) sehingga 
pengembala-pengembala itu membawa balik binatang ternak 

mereka; dan bapa kami sudah tua.” (Al-Qasas: 23)  
 
f. Wanita berkemampuan memimpin masyarakat dan negara 

“Raja perempuan itu berkata, ‘Wahai para pembesar! Berilah 
pertimbangan dalam perkaraku (ini); aku tidak pernah 
memutuskan sesuatu perkara sebelum kamu hadir memberi 
pendapat dan mempersetujuinya.’ Mereka menjawab, ‘Kita 

memiliki kekuatan dan keberanian yang luar biasa (untuk 
berperang) tetapi keputusan berada di tanganmu; maka 
pertimbangkanlah apa yang akan engkau perintahkan.” (Al-

Naml: 32, 33) 
 
g. Wanita menjadi contoh teladan masyarakat.  

“Dan Allah membuat perbandingan kepada kaum yang 
beriman iaitu isteri Fir’aun yang berkata: Tuhanku binakan 
untukku sebuah rumah di syurga biarlah aku bersama-Mu dan 
selamatkan aku daripada kejahatan Firaun dan golongan yang 

zalim.  Dan juga Maryam binti Imran seorang wanita suci 
yang kami tiupkan ruh ke dalam rahimnya tetapi dia tetap 
membenarkan ayat-ayat Allah dan kitab-kitab-Nya dan dia 

termasuk di kalangan wanita yang sentiasa berasa cukup 
dengan apa yang ada.” (Al-Tahrim: 11-12) 
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h. Setiap lelaki dan wanita bertanggungjawab 
“Dari Abdullah Ibnu Umar RA dari Nabi SAW, bahawa 
baginda bersabda,  ‘Ketahuilah, setiap kalian adalah pemimpin, 
dan setiap kalian bertanggung jawab atas apa yang 
dipimpinnya. Seorang pemimpin yang memimpin rakyat akan 
bertanggung jawab atas rakyatnya, seorang laki-laki adalah 
pemimpin atas keluarganya, dan dia bertanggungjawab atas 
mereka semua, seorang wanita juga pemimpin atas rumah 
suaminya dan anak-anaknya, dan dia bertanggung jawab atas 
mereka semua, seorang hamba adalah pemimpin atas harta 
tuannya, dan dia bertanggung jawab atas harta tersebut. Setiap 
kalian adalah pemimpin dan akan bertanggung jawab atas 
kepemimpinannya.” (Muslim, Hadith No: 3408)  

 
i. Wanita terlibat sebagai petugas di barisan hadapan 

Sebuah hadis yang diriwayatkan oleh Rubai’ binti Muawwiz 
mengisahkan penglibatan mereka:  
Daripada Rubai’ binti Muawwiz berkata bahawa kami telah 
bersama Rasulullah SAW terlibat dalam peperangan dengan 
tugas menyediakan minuman, merawat tentera yang cedera dan 
membawa pulang jenazah mereka ke Madinah. (Bukhari, 
Hadith No: 2882)  

 
j. Islam mengiktiraf kedudukan wanita sebagai ibu  

Abu Hurayrah RA melaporkan, “Seseorang datang kepada 
Rasulullah SAW seraya berkata, ‘Wahai Rasulullah, siapakah 
insan yang paling berhak untuk aku berbakti?’ Nabi SAW 
menjawab, ‘Ibumu!’ Orang tersebut (kembali) bertanya, 
‘Kemudian siapa?’ Nabi SAW menjawab, ‘Ibumu!’ Orang 
tersebut bertanya (lagi), ‘Kemudian siapa pula?’  Baginda 
menjawab, ‘Ibumu.’  Orang tersebut bertanya (kembali), 
‘Kemudian siapa lagi?’ Nabi SAW menjawab, ‘Kemudian 
ayahmu.” (Bukhari, Hadith No. 5971) 

 
Wanita yang menjadi contoh dari al-Quran dan hadis menunjukkan 

bahawa mereka terlibat secara langsung di medan sosial seperti bekerja 
menyara keluarga (Puteri Nabi Syuaib), khidmat masyarakat (Maryam), 
kepimpinan negara (Balqis), pertahanan negara (Rubai binti Muawwiz). 
Berdasarkan sumber al-Quran dan hadis di atas, jelaslah bahawa wanita 
diiktiraf sebagai hamba Allah yang mulia dan diberikan tanggungjawab, 
peluang dan kebenaran untuk memberikan sumbangan dan melaksanakan 
peranan masing-masing dalam lapangan masyarakat. 
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Kepelbagaian Teori dalam Memahami Peranan Wanita dalam 

Masyarakat 

Peranan merujuk kepada tugas atau pekerjaan yang dilakukan oleh 

seseorang bagi menjayakan sesuatu (Kamus Dewan). Tugas pula 

bermaksud kewajipan sesuatu kerja atau tanggungjawab yang mesti atau 

perlu dilaksanakan sama ada ia dari arahan atau perintah pihak yang lebih 

berautoriti atau kesedaran sendiri. Dalam kajian berkaitan peranan 

individu tertentu dalam masyarakat, pengkaji lepas sering merujuk kepada 

beberapa teori dalam sosiologi yang berkaitan tingkahlaku dan peranan 

sosial tertentu. Teori ialah satu set idea yang saling berkaitan dalam 

menghuraikan satu fenomena. Ia diperolehi dari satu proses menfomulasi 

secara sistematik. Antara teori tersebut adalah teori struktural fungsional, 

teori konflik, teori pertukaran sosial, teori feminis, teori ekologi, teori 

sistem dan teori perkembangan. (Fatimah, 2018).  

 

Pengkaji dalam bidang Pengajian Islam pula merujuk ayat-ayat al-

Quran, hadith Nabi Muhammad dan pandangan sarjana dan pemikir 

Muslim sebagai landasan teori. Contohnya, untuk memahami mengenai 

sesuatu isu yang berlaku, mereka merujuk kepada ayat tertentu dalam al-

Quran dan meninjau pandangan mufassir. Analisis terhadap dapatan 

kajian diterangkan berpandukan keterangan ayat. Contohnya dalam kajian 

peranan guru al-Quran wanita (Rosma Shafira, 2018), isu aurat wanita 

Islam daripada perspektif golongan Liberal dan belia Muslim (Anis 

Sakinah, 2018) dan kajian tentang kesan ikhtilaf kepada kesejahteraan 

keluarga (Nurulain Mazelan, 2019) menjadikan ayat al-Quran, hadith, 

pandangan tokoh serta teori-teori sosiologi bagi memahami peranan, 

faktor dan kesan kepada sampel kajian. Hasilnya, pengkaji-pengkaji dapat 

memahami hal atau isu berkaitan dalam ruang lingkup kajian, masyarakat 

dan kaitannya dengan perkembangan dan persekitaran.  

 

Teori pertama yang ingin disentuh dalam kertas kerja ini untuk 

memahami peranan wanita dalam masyarakat ialah teori struktural 

fungsional atau teori fungsionalisme. Teori ini menghuraikan bahawa 

setiap individu dalam keluarga, masyarakat, organisasi mempunyai fungsi 

tertentu. Setiap unit dalam keluarga dan masyarakat dan oragnaisasi 

tersebut mempunyai pengaruh dan saling mempengaruhi. (Fatimah, 2018). 

Teori struktural fungsional boleh digunakan untuk memahami fungsi atau 

tugas tertentu wanita dalam masyarakat serta meninjau sejauh manakah 

ada hubungan atau pengaruh tertentu yang mempengaruhi mereka dalam 

melangsaikan tanggungjawab dalam keluarga atau masyarakat. Andaian 
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asas bagi teori ini adalah setiap unit sama ada dalam keluarga, masyarakat, 

institusi terbina dari bahagian yang saling berinteraksi serta secocok untuk 

bekerjasama bagi menjalankan tugas serta setiap bahagian saling 

mempertahankan kewujudan dan keseimbangan. (Fatimah, 2018). Teori 

ini berguna untuk menganalisis pendirian TGHHA yang menjelaskan 

tentang fungsi dan bentuk kerjasama dan sumbangan kaum wanita dalam 

PAS secara khusus dan masyarakat umumnya.  

 

Secara tradisi, peranan wanita dilihat dari pelaksanaan fungsi atau 

peranan ekspresif dalam rumah seperti mengasuh dan menjaga keluarga, 

manakala peranan lelaki dipandang dari pelaksanaan dan penglibatan 

mereka dalam pekerjaan luar rumah. Fungsi di sini ditinjau dari aspek 

sumbangan iaitu sama ada ia positif atau negatif. (Eagly, 1987; Ridgeway, 

2001; Fatimah, 2018). Dalam teks ucapan dasar TGHHA, terdapat 

kenyataan berkaitan fungsi dan peranan ekspesif wanita dalam 

membentuk dan mendidik generasi. Kestabilan dan kesejahteraan dalam 

masyarakat bergantung kepada keupayaan setiap keluarga menjalankan 

fungsi dan sumbangan masing-masing.  

 

Teori kedua pula adalah teori konflik. Teori ini digunakan untuk 

memahami konflik dalam sesuatu perhubungan yang tidak dapat 

dielakkan contohnya apabila berlaku persaingan untuk berkuasa, 

menguasai atau ingin mendapatkan sumber-sumber tertentu. (Fatimah, 

2018). Asas teori ini adalah dari sifat tabii manusia yang suka bersaing. 

Oleh itu, dalam menganalisis sesuatu keadaan dalam perhubungan sosial, 

teori konflik digunakan sebagai alat untuk memahami perubahan yang 

terjadi ataupun sikap tidak bekerjasama serta tingkahlaku-tingkah laku 

tertentu yang dipamerkan. Kerangka teori ini boleh digunakan untuk 

meninjau usaha Muslimat PAS bersaing meraih kepercayaan masyarakat. 

Khususnya apabila agenda dakwah dan perubahan yang dibawakan 

mempunyai perbezaan dengan pendekatan dan pendirian pihak-pihak lain.  

 

Teori ketiga adalah Teori Pertukaran Sosial. Teori ini menghuraikan 

peranan dan perlakuan seseorang individu berdasarkan hasil. Ini kerana 

kebiasaannya dalam perhubungan keluarga, organisasi atau sosial, 

seseorang individu akan berusaha memaksimumkan faedah dan 

meminimakan kerugian. (Fatimah, 2018). Kerangka teori ini berguna 

untuk memahami faedah-faedah yang diperolehi oleh masyarakat dan 

PAS hasil dari usaha dan peranan yang dimainkan oleh wanita umumnya 

dan Muslimat PAS khususnya. 
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Teori keempat untuk memahami peranan wanita boleh 

menggunakan Teori Sistem contohnya Teori Sistem Keluarga. Teori 

Sistem Keluarga meninjau individu dalam keluarga sebagai satu sistem 

atau bahagian tertentu yang saling berhubung dan berfungsi untuk 

mempertahankan unit keluarga atau dalam konteks yang lebih besar teori 

Sistem Masyarakat di mana setiap keluarga saling berhubung dan 

berperanan untuk mempertahankan dan menjaga kesejahteraan 

masyarakat. (Fatimah, 2018). Dalam teori sistem, apabila satu bahagian 

atau unit-unit tertentu dalam sistem tersebut tidak berfungsi atau gagal 

berfungsi ia memberikan kesan kepada keseluruhan sistem. Dalam teks 

ucapan tersebut dapat dikenalpasti dan difahami peranan wanita apabila 

TGHHA menjelaskan bahawa kaum wanita berperanan sebagai benteng 

atau sistem pertahanan ummah dalam mengelakkan ancaman, anasir serta 

serangan pemikiran yang menggugat akidah dan sahsiah keluarga.  

 

Teori kelima yang berguna untuk memahami peranan wanita ialah 

dengan teori feminis. Teori ini mengangkat pandangan dan perasaan 

wanita yang berbeza daripada pandangan dan perasaan pihak lelaki. 

Konsep yang disentuh oleh Teori Feminis antaranya berkaitan 

ketidaksamaan dan kuasa tindasan. (Fatimah, 2018). Oleh itu dalam 

meneroka peranan wanita, teori feminis mengangkat dan mengutamakan 

pendirian serta perasaan wanita yang berbeza dari pendirian lelaki. Selain 

dari lima teori yang disenaraikan ada banyak lagi teori sosial lain yang 

boleh dirujuk dan diteroka bagi memahami peranan wanita dalam 

masyarakat.  

 

Perbahasan teori sosial akan tempang jika meninggalkan teori 

perubahan sosial Ibnu Khaldun. Ini merupakan teori berkaitan perubahan 

dan hubungan sosial. Menurut Ibnu Khaldun setiap manusia secara 

tabiatnya merupakan makhluk yang bersosial. (Abdurrahman, 2014). 

Mereka hidup dan dikelaskan berdasarkan status material dan kuasa. 

Contohnya kedudukan teratas dalam kedudukan sosial terdiri daripada raja 

atau pemerintah yang memiliki kekayaan manakala golongan yang paling 

bawah terdiri dari mereka yang tidak mempunyai apa-apa. Bagaimanapun 

Ibnu Khaldun berpendirian bahawa tahap kebahagian atau kualiti 

kehidupan tidak dapat diukur dengan kebendaan kerana ramai yang 

mempunyai kekayaan namun fakir kebahagiaan dan begitulah sebaliknya.  

 

Perwatakan dan pembawaan generasi bergantung kepada peradaban 

dan pendidikan orang tua. Kebiasaan anak lelaki mewarisi pembawaan 
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bapa. Manakala anak perempuan mengikut pembawaan ibu. 

(Abdurrahman, 2014). Selain itu, Ibnu Khaldun menjelaskan bahawa 

persekitaran dan iklim setempat mempengaruhi masyarakat, gaya hidup, 

fungsi, emosi dan kegiatan. Teori ini berguna untuk memahami hasrat 

TGHHA bahawa kaum wanita mempunyai pengaruh tertentu secara 

domestik dalam keluarga dan juga di pentas masyarakat sebagai aktivis 

parti, pengundi, pendidik, pemimpin dan penyelesai masalah ummah.  

 

Analisis Teks Ucapan Dasar 
1. Penekanan Peranan Wanita dalam Teks Ucapan Dasar  

Kajian ini telah menganalisis 12 teks ucapan TGHHA sebagai Presiden 

PAS yang disampaikan semasa Muktamar Tahunan PAS dari tahun 2009 - 

2020. Secara umumnya, teks ucapan beliau mempunyai fokus tertentu 

selari dengan tema muktamar Agung PAS. Ayat al-Quran dan hadis-hadis 

digunakan sebagai asas dan hujah. Dalam setiap ucapan dasar, beliau 

menjelaskan hala tuju, tema muktamar, pendirian, kritikan, idea, 

rekomendasi serta motivasi dan saranan kepada ahli-ahli PAS untuk 

melaksanakan perancangan dan tindakan. Beliau juga menyentuh isu 

dalam jemaah, isu Kepimpinan di peringkat nasional dan juga kedudukan 

orang Islam dan negara-negara Islam di pentas antarabangsa.  

 

Aspek peranan wanita dalam keluarga, parti dan masyarakat 

disentuh secara langsung dalam petikan yang menyentuh peranan Dewan 

Muslimat PAS secara umum dan khusus. Berikut merupakan ringkasan 

maklumat penekanan tentang peranan wanita secara khusus dalam ucapan 

dasar beliau semasa muktamar PAS. Daripada tempoh kajian ini, didapati 

hanya pada tiga tahun muktamar iaitu 2012, 2016 dan 2017 penekanan 

tentang wanita dan Muslimat PAS tidak dinyatakan secara khusus.  

 

Pengkaji mendapati teks keseluruhan teks ditujukan secara umum 

kepada seluruh ahli PAS tanpa menyebut pengkhususan kepada Dewan 

Ulama, Dewan Pemuda, Dewan Muslimat dan lain-lain seperti ucapan 

dasar beliau pada tahun-tahun yang lain.  

 

 

  



387

Jadual 1: Teks Ucapan TGHHA Mengandungi (/) Penekanan 

Mengenai Peranan Wanita dalam Masyarakat 

 

Tahun Ada Tiada Catatan 

2009 /  Tema: Islam Memimpin Perubahan 

2010 /  Tema: Islam, Adil Untuk Semua 

2011 /  Tema: Membangun Negara Kebajikan 

2012  X Tema: Negara Kebajikan Teras Perpaduan 

2013 /  Tema: Rahmat Untuk Semua  

2014 /  Tema: Terus Beristiqamah 

2015 /  Tema: Beristiqamah Hingga Kemenangan 

2016  X Tema: Inilah Penyelesaian Kita  

2017  X Tema: Sejahtera Bersama Islam  

2018 /  Tema: Islam Memimpin  

2019 /  Tema: Islam Memimpin Perpaduan  

2020 /  Tema: Islam Memperkukuhkan Perpaduan 

 

 

2. Kepelbagaian Bentuk Peranan Wanita dalam Masyarakat  

Berdasarkan analisis kandungan keseluruhan teks-teks ucapan tersebut, 

pengkaji melakukan pengkelasan peranan secara tematik dan mendapati 

terdapat sembilan sub-tema mengenai peranan wanita dalam masyarakat 

yang boleh dikeluarkan. Susunan sub-tema mengenai peranan tersebut 

adalah berdasarkan kekerapan penekanan kepada peranan tersebut dalam 

teks ucapan beliau.  
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Jadual 2: Analisis Sub-tema Mengenai Peranan Wanita dalam 

Masyarakat dalam Ucapan Dasar TGHH 

 

 Sub-Tema Teks 

Ucapan 

Dasar 

(Tahun) 

Kerangka 

Wahyu 

Teori Sosiologi 

1 Penggerak 

Aktiviti 

Kebajikan 
Masyarakat  

2009; 2010; 

2011; 2013; 

2015; 2018 

Surah al-Nahl   

16: 97 

Surah al-Ahzab  
33: 35 

Surah al-Qasas 

28:23 
Surah al-Taubah 

9:71 

Teori Struktural 

Fungsional; Teori 

Pertukaran Sosial; 
Teori Perubahan 

Sosial Ibnu 

Khaldun 

2 Pendidik  2009; 2011; 
2014; 2018; 

2019 

Muslim, Hadith 
No: 3408 

Teori Struktural 
Fungsional; Teori 

Perubahan Sosial 

Ibnu Khaldun  

3 Petugas dan 

Peraih Undi dan 

Sokongan Kepada 
PAS  

2009; 2011; 

2018; 2019 

Surah al-Nahl  

16: 79 

Teori Struktural 

Fungsional; Teori 

Konflik  

4 Penjaga akidah 

dan sahsiah 
ummah  

2010; 2011; 

2020 

Surah al-Taubah 

9:71 
Muslim, Hadith 

No: 3408 

Teori Sistem  

5 Pemimpin 
masyarakat  

2010; 2011; 
2014 

Surah an-Naml 
27:32,33 

Teori Sistem, 
Struktural 

Fungsional  

6 Pendakwah  2010; 2009; 

2013 

Surah al-Taubah 

9:71 

 

 

Teori Struktural 

Fungsional; Teori 

Pertukaran Sosial; 

Teori Perubahan 
Sosial Ibnu 

Khaldun 
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7 Pejuang agama 

Islam  

2020 Bukhari, Hadith 

No: 2882 

Teori Struktural 

Fungsional  

8 Penyelesai 

masalah  

2015 Surah an-Naml 

27:32,33 

Teori Sistem; 

Teori Pertukaran 

Sosial; Teori 
Perubahan Sosial 

Ibnu Khaldun 

9 Contoh teladan  2015 Surah al-Tahrim 
ayat 11-12 

Teori Pertukaran 
Sosial  

 

3. Penggerak Aktiviti Kebajikan Rakyat  

Peranan golongan wanita yang paling kerap ditekankan oleh TGHHA 

dalam ucapan dasar presiden adalah sebagai aktivitis yang menggerakkan 

masyarakat dengan aktiviti-aktiviti kekeluargaan dan kebajikan. Mereka 

hendaklah menyantuni golongan yang memerlukan seperti ibu tunggal, 

kanak-kanak, remaja dan anak-anak yang tidak dibela. Sebagai aktivis, 

golongan wanita harus menggerakkan rumah-rumah pelindungan, pusat 

kebajikan dan bimbingan akhlak: 

 

Dewan Muslimat perlu mendepani pelbagai isu masyarakat dan 

menyentuh hati nurani rakyat, melalui aktiviti kebajikan dan 

kekeluargaan. (TGHHA, 2018).  

 

Pemuda dan pemudi dalam parti, mestilah sentiasa beristiqamah 

meneruskan gerakerja kebajikan dan kemasyarakatan, sehingga 

mampu menjadi contoh yang dikagumi oleh masyarakat. (TGHHA, 

2015).  

 

Muslimat juga mestilah mampu turun padang menyantuni ‘golongan 

kurang bernasib-baik’ dari keluarga bermasalah, armalah, wanita-

wanita, remaja dan anak-anak terbiar. Muslimat mestilah 

memberikan ‘khidmat kebajikan’: kesedaran keluarga bahagia agar 

‘golongan kurang bernasib-baik’ ini mendapat penjagaan dan 

perlindungan sewajarnya daripada seluruh ahli keluarga, penguasa, 

suami, penjaga dan masyarakat. (TGHHA, 2011). 

 

Gejala sosial dan penindasan remaja, wanita dan kanak-kanak 

menjadi isu utama di dalam negara kita. Oleh itu sudah sampai 
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masanya Dewan Muslimat mengambil inisiatif dan berperanan 

mendepani isu-isu penindasan wanita, remaja dan kanak-kanak 

secara proaktif menerusi penubuhan sebuah institusi kekeluargaan 

dan kemasyarakatan...bertujuan untuk menangani gejala keruntuhan 

akhlak…dan memberi pendidikan mengawal dan menyekat 

merebaknya kemungkaran ini. (TGHHA, 2010). 

 

4. Pendidik  

Dalam kontek peranan wanita sebagai pendidik masyarakat, pengkaji 

mendapati ada tiga bidang yang ditekankan oleh TGHHA kepada 

golongan wanita iaitu penglibatan mereka dalam pembangunan insan, 

bimbingan kemahiran dan pendidikan fikrah siasah.  

 

Dewan Muslimat berperanan besar dalam menentukan … kejayaan 

membina kualiti insan dalam negara. (TGHHA, 2018).  

 

Kaum wanita adalah pendidik keluarga secara langsung, mereka 

melahirkan umat berwibawa daripada keluarga yang soleh. Kita 

menghadapi zaman serangan pemikiran masuk ke dalam rumah dan 

keluarga laksana banjir yang sukar disekat. Sudah tiba masanya 

muslimat menyertai jihad fardu ain yang disebut dalam kitab feqah, 

kerana bahaya serangan pemikiran adalah lebih besar kesannya 

kepada masyarakat. (TGHHA, 2011). 

 

Muslimat juga wajar menubuhkan pertubuhan kebajikan seperti 

Asrama Perlindungan bagi ‘golongan kurang bernasib-baik’ dengan 

menyediakan pendidikan dan pengajian agama di samping pelajaran 

akademik, pusat setempat sebagai tempat pengaduan, pusat rujukan 

dan khidmat nasihat bagi sebarang masalah dan pusat vokasional 

wanita bagi memberi kemahiran dan tunjuk-ajar sebagai jalan bagi 

membuka peluang kerjaya untuk meneruskan kehidupan dan mata 

pencarian. (TGHHA, 2011).  

 

Muslimat ... mestilah lebih memahami ‘psikologi-politik’ penduduk 

bandar dan luar bandar serta pengundi atas pagar terhadap 

perjuangan kita...ke arah menarik mereka sebagai pengundi 

PAS...sehingga mereka bersedia menjadi ahli PAS dengan konsep 

meramaikan kawan bukannya lawan... Dewan Muslimat ... 

menerapkan elemen 'pendidikan politik' di kalangan generasi muda 

...bagi menarik minat terhadap politik sebagai perintah agama yang 
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tidak boleh dipisahkan, serta memahami hak dan tanggungjawab 

berpolitik sejak di usia muda, seterusnya mendaftar dan menjadi 

pengundi yang matang dalam PRU ke-15 nanti. (TGHHA, 2019).  

 

5. Petugas dan Peraih Sokongan Kepada PAS  

Kaum wanita merupakan penyumbang kepada undi yang menentukan 

siapakah yang menerajui kepimpinan negara. Oleh itu, TGHHA menggesa 

Dewan Muslimat khususnya memainkan peranan aktif bagi menarik 

sokongan masyarakat agar berpihak kepada PAS dalam pilihanraya 

umum.  

 

Undi kaum Hawa tiada bezanya dengan undi kaum Adam. Peranan 

mereka juga sudah meluas ke lapangan masyarakat, maka mereka 

tidak boleh melepaskan diri daripada Jihad bagi mempertahankan 

Islam yang sudah menjadi fardhu ‘ain selepas fardhu kifayah dalam 

keadaan biasa. Muslimat memerlukan petugas yang berwibawa 

untuk menarik sokongan rakyat dan kelompok atas pagar, di 

samping menjadi benteng aqidah dan akhlak Islam dalam institusi 

keluarga dan masyarakat. (TGHHA, 2020).  

 

Dewan Muslimat berperanan besar dalam menentukan kuasa politik 

dan kejayaan membina kualiti insan dalam negara. Penganjuran 

aktiviti mesra-wanita dalam lapangan kemahiran, minat dan riadah 

boleh dijadikan wadah untuk mendekatkan PAS kepada golongan 

wanita. (TGHHA, 2018).  

 

6. Penjaga Akidah dan Sahsiah Ummah  

Berdasarkan kenyataan dalam tiga ucapan TGHHA dalam muktamar, 

beliau melihat wanita berperanan sebagai satu sistem yang kukuh yang 

dapat menjadi benteng ummah dari gejala dan anasir buruk yang boleh 

mengganggu-gugat fikiran, akhlak dan akidah masyarakat khususnya 

generasi muda.  

 

[isu yang perlu ditangani oleh Dewan Muslimat PAS] Cabaran 

terkini kaum Wanita ialah menjadi sasaran tersebarnya pengaruh 

musuh Islam yang menghilangkan syakhsiah umat. Kesan dam 

pengaruh musuh Islam itu sudah memasuki ke dalam rumah dan 

fikiran yang mempengaruhi keluarga dan masyarakat… (TGHHA, 

2020).  
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7. Pendakwah  

Wanita berkemampuan menjalankan fungsi ekspresif dengan 

melaksanakan tanggungjawab amar makruf dan nahi mungkar. Peranan ini 

hendaklah dilaksanakan dengan penuh hikmah dan berstrategi dalam 

menyentuh hati masyarakat. Keberkesanan dakwah tersebut bergantung 

kepada metod dakwah yang digunakan dan bersesuaian dengan latar 

belakang masyarakat tempatan. Tugas dakwah kaum wanita yang 

ditekankan dalam ucapan beliau adalah untuk membawa perubahan, 

menjelaskan kekeliruan dan bertujuan mentarbiyah masyarakat dengan 

sumber agama yang benar.  

 

Muslimat mestilah digerakkan sepenuhnya untuk membawa mesej 

dakwah ke dalam masyarakat Islam secara berkesan untuk 

menjelaskan kekeliruan yang cuba ditimbulkan. Semua jentera 

penting parti ini mesti digerakkan bagi membentuk masyarakat 

Islam yang berilmu dan memahami agama mereka dengan lebih baik 

menurut sumbernya yang sahih. (TGHHA, 2013). 

 

8. Pemimpin masyarakat 

Selain dari menjalankan fungsi sebagai aktivis, pendidik, pendakwah dan 

penjaga ummah, TGHHA menggesa agar Dewan Muslimat PAS 

khususnya mengambil langkah proaktif dalam membina generasi 

kepimpinan wanita yang turut sama sebagai suara kepimpinan wanita di 

peringkat massa. Oleh itu, TGHHA menegaskan bahawa PAS membuka 

peluang kepada mereka yang berkelayakan untuk dicalonkan sebagai 

wakil rakyat.  

 

Kepimpinan parti juga menyedari keupayaan para muslimat ini 

wajar dimanfaatkan dengan lebih optimum...sentiasa membuka 

ruang kepada para muslimat yang berwibawa, mampu dan layak 

untuk menjadi calon muslimat dalam pilihanraya dan mengalu-

alukan mereka di peringkat membuat dasar. (TGHHA, 2010).  

 
Jelas dalam petikan ucapan dasar tokoh yang disenaraikan di atas 

terdapat penekanan terhadap pelbagai peranan wanita yang perlu 
digembleng dalam menjaga kesejahteraan masyarakat baik aspek 
membina dan mendidik generasi, membentengi masyarakat dari akidah 
dan sahsiah yang rosak, memimpin dan juga menyelesaikan isu kebajikan 
mereka. Berdasarkan analisa kajian ini mendapati wanita memainkan 
peranan besar dalam membangunkan bermula dari aspek domestik dan 
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lokal. Kaum wanita juga perlu aktif dan bergandingan dalam menangani 
permasalahan ummah dan negara. Suara wanita dapat disalurkan melalui 
undi, penglibatan dan menjalinkan hubungan dengan semua lapisan 
masyarakat. Selain itu, wanita yang berkelayakan, berkebolehan dan 
berwibawa perlu diangkat menjadi pemimpin. Pelbagai aktiviti 
kemasyarakatan dan bimbingan boleh diteroka dan dilaksanakan oleh 
wanita kerana tabiat mereka yang ekspresif, penyayang, prihatin, cakna 
dan berwawasan. Berdasarkan ucapan tersebut menunjukkan keterbukaan 
dan motivasi PAS secara umum dan TGHHA secara khusus agar wanita 
bergerak dan terlibat secara aktif di medan sosial. 
 
Kesimpulan 
Berdasarkan perbincangan di atas dapat dirumuskan bahawa terdapat 
beberapa pendekatan melalui kerangka wahyu dan teori sosiologi untuk 
memahami peranan wanita dalam masyarakat. Kajian ini secara 
khususnya menganalisa teks ucapan dasar TGHHA semasa muktamar 
Agung tahunan PAS untuk meninjau sisi pendirian beliau mengenai 
peranan wanita dan Dewan Muslimat PAS secara khususnya. Terdapat 
sembilan peranan yang dapat disenaraikan meliputi fungsi mereka sebagai 
aktivis ummah menggerakkan aktiviti kebajikan, mendidik, meraih 
sokongan kepada parti, menjaga akidah dan membina sahsiah, menyeru 
masyarakat kepada kebaikan Islam dan mencegah kemungkaran, 
menyumbang sebagai barisan hadapan sebagai pemimpin dan penyelesai 
masalah ummah. Ucapan dasar Presiden PAS penting kerana ia 
menentukan hala tuju tindakan parti. Ia menjadi perhatian semua pihak 
dan secara khususnya ahli PAS dalam kalangan Muslimat dan aktivis 
Ameerah, iaitu belia wanita dalam PAS. Kajian yang dijalankan ini 
hanyalah meninjau teks ucapan dasar tokoh. Maka sudah tentu ia belum 
lengkap dan konprehensif. Ini kerana sebagai tokoh pemimpin utama 
PAS, TGHHA sentiasa menyampaikan ceramah dan ucapan beliau dalam 
majlis rasmi khususnya majlis atau aktiviti Dewan Muslimat di peringkat 
nasional dan lokal. Juga, beliau kerap menyampaikan kuliah-kuliah dan 
ucapan perbahasan dalam parlimen. Oleh itu, kajian ini mencadangkan 
agar pengkaji akan datang meninjau teks, rakaman, kuliah agama, tafsir 
dan ucapan beliau semasa menjadi menteri besar Terengganu dan lain-lain 
jawatan di peringkat nasional dan internasional bagi menjelaskan lagi 
pendirian tokoh khususnya berkaitan peranan dan isu-isu wanita di 
Malaysia dan di peringkat global.  
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Abstract

Many studies have discussed the role of spiritual leadership in an organization. There are 
organizations that have successfully introduced specific programs that promote spiritual 
activity at work. Recent studies coming from the Western world have proven that 
spiritual aspects help to reduce stress, increase creativity, and improve problem solving. 
Accordingly, another leadership studies emphasize that spiritual leadership is essential to 
improving organizational performance and overall employee engagement. Rabbani 
leadership model thus, proposes new approach for transforming the organization whom 
leaders and their employees’ spirituality may be developed as holistic human being. This 
article will discuss Rabbani political leadership in Terengganu, Malaysia with historical 
background and changing political paradigms. The discussion proposes several political 
practices based on Maqasid al-Shariah to bridge the gap between conventional political 
practice and the practice of rabbani leadership in political activities and programs 
besides exploring the underlying causes of religious factors that drive awareness in 
developing holistic societies.

Keywords: Rabbani leadership, Terengganu politics, Maqasid al-Shariah

Introduction
Most people like to have a good and responsible leader. They are very 
concerned about choosing a leader who has the right and capability to lead 
a government. Power refers to the 'space of action' in an institution that is 
in the administration and management of a government, organization, and 
committee. Government as entities have the right to carry out the power to 
govern the state system. In Terengganu, political activities and state 
system in force often associated with efforts to preserve and protect the 
Malays and Islam. Thus, Maqasid al-Shariah considered as a means 
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towards realization of the above objectives. It is a method of 
understanding the meaning and purpose of Shari'a in every Islamic rule 
and law. Ibn 'Ashur (2006) defines Maqasid al-Shariah as the intelligible 
wisdom in the implementation of the law as a whole or in general. 
Meanwhile, al-Raisuni (2005) defines Maqasid al-Shariah as the goal of 
Islamic law for humanitarian purposes. Among the main objectives of the 
Shariah are the preservation of religion, life, intellect, posterity and 
property for human welfare. 
 

In the context of religious life practice, the Department of Islamic 
Development Malaysia (JAKIM) has provided a method of measuring 
shariah implementation in all aspects of the Malaysian living system. 
Politics is one of the elements upon which a certain benchmark is placed 
to meet the index of Shariah implementation. The basis for determining 
the index of Shariah implementation in politics is viewed from three 
elements, namely; (i) translation of State governance style; (ii) a holistic 
approach to political development; (iii) the construction and appearance of 
Islamic and pious images. (JAKIM, 2015). However, the measurement of 
the Shariah index in this study will focus on political leadership based on 
Rabbani leadership elements combined with the Maqasid Shariah 
element.  

 
Leadership is described as the ability of a person to play a role 

within the boundaries of the existing sphere of power to make changes in 
the organizational system he or she leads. Political leadership cannot be 
equated with leadership competencies in other disciplines such as chief 
executive, top managers of the public, private, voluntary and even military 
sectors. The boundaries of political leadership are broader because they 
involve their role as agents of the government or the opposition, the 
people within the boundaries of the areas they lead, as well as loyalty to 
fight for the fate of the nation, religion and country. (Kevin Morrell and 
Jean Hartley, 2006). 

 
Last two decades had witnessed the political changes in the State of 

Terengganu, Malaysia where the United Malay National Organization 
(UMNO) failed to retain their political grip in the state thus bringing in the 
Pan-Malaysian Islamic Party (PAS) to rule the state, making Terengganu 
the second state in Malaysia to be ruled by the Islamist party (the first 
being Kelantan). However, Terengganu was recaptured in the 2004 
General Election by the UMNO, which continued to govern it until 
the 2018 Malaysian general election. Again, in May 2018, Pas has made a 
surprise comeback in Terengganu after winning 22 seats in the 32-seat 
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state assembly. The party also managed to secure six parliamentary seats, 
leaving only two seats behind to its main rival, UMNO candidate or 
Barisan Nasional (BN).    

 
The above scenario clearly indicates that both the United Malays 

National Organization (UMNO), and the Pan-Malaysian Islamic Party 
(PAS) has a great influence in the Malay community in Terengganu. The 
two parties often dominated the political arena of each other and win 
elections. Looking back to the historical background of both parties, in the 
first general election after independence in 1959 for instance, PAS won 
and took control of the state government ruling UMNO party. However, in 
1964 UMNO won and took control of the state government until 1999, 
PAS again seized the state government. However, PAS once again 
dominated the state government in the 2018 elections. This changing of 
political struggle needs to be examined how Rabbani concept is used in 
the Malay political leadership which has a major influence the direction of 
leaders and followers in the Malay political arena.  
 
Research Methods 
The research framework used in this study is quantitative method of 
explanatory survey. The study population consists of UMNO party leaders 
as well as PAS at the branch level as well as the Division or Territory of 
Terengganu. A total of 384 respondents were randomly sampled based on 
locations representing the Terengganu districts. Each study findings will 
be analysed descriptively based on the relevant themes as specified in the 
study objectives. 

 

Results and Discussions 

1. Profile of Respondents by Parliament 

 
Table1: Profile of Respondents by Parliament 

 

Parliament Frequency (N) Percents (%) 

Besut 65 16.9 

Kuala Nerus 60 15.6 

Setiu 53 13.8 
Kuala Terengganu 50 13.0 

Kemaman 46 12.0 

Hulu Terengganu 45 11.7 

Marang 40 10.4 

Dungun 25 6.5 

Amount 384 100.0 
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The table shows the distribution of respondents by parliament. A total of 

65 people (16.9%) from the Besut parliamentary constituency reported the 

highest number. Subsequently respondents from Kuala Nerus accounted 

for 60 (15.6%) while respondents from Setiu and Kuala Terengganu 

recorded 53 people (13.8%) and 50 (13.0%) respectively. The Kemaman 

parliament was 46 (12.0%) while the Hulu Terengganu parliament was 45 

(11.7%). 40 people (10.4%) were from the Marang parliamentary 

constituency, while Dungun parliamentary constituency had the lowest 

number of 25 (6.5%). Based on this frequency and percentage, it shows 

that the respondents from Besut parliament are the most populous. 

 

This study uses two types of analysis, namely descriptive analysis 

and inference analysis. Descriptive and mean analysis were used to 

determine the level of leadership practice among political leaders in 

Terengganu. The mean range interpretations were performed on the scale 

used by Kamaruzaman (2009) as in Table 2. 
 

Table 2: The range of mean to answer the research question 
_____________________________________________________ 

Min Level     Interpretation Score 

_____________________________________________________ 

1.0  to  1.8                         Very low 

1.9  to  2.6                         Low 

2.7  to  3.4                         Medium 

3.5  to  4.2                         High 

4.3 to  5.0                         Very high 

_____________________________________________________ 

 

Inference analysis is used to test the t-test independently. 

Independent t-test analysis was performed to identify differences in mean 

values. In this study, independent t-test analysis was conducted to identify 

the differences between UMNO and PAS political leadership over Islamic 

sovereignty; Preserve the living system; Closeness of relationships; 

Knowledge management culture change and; Community development 

management based on leadership practice. The analysis of correlation tests 

is used to identify the relationship between political leadership and the 

responsibility of political leaders. 
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Table 3: Coefficient Assessment Level 
Davies Scale (1971) on the strength of correlation between two variables 

_______________________________________________________________ 

 Co-efficient value    Descriptive Interpretation 
_______________________________________________________________ 

 

0.70  –  1.00                                           Very high  

0.50  –  0.69                                           High  

0.30  –  0.49                                           Medium  

0.10  –  0.29                                           Low  

0.01  –  0.09                                           Ignored 

_______________________________________________________________ 

 

2. Findings and Discussion 

Table 4 shows that the practice of rabbani leadership among political 

leaders in Terengganu state is high. The results of this study show that the 

overall meanings of rabbani leadership among political leaders in 

Terengganu state have a mean of 4.06. The findings of the study also 

show that the highest level of rabbani leadership practice was minimally 

Islamic sovereignty, mean 4.12, and lowest leadership practice was 

community development management, mean 4.01. While other leadership 

practices are as follows; preserve the living system, mean 4.03; closeness 

of public relationships, mean 4.06; and knowledge management culture 

change, mean 4.10. 

 

Meanwhile, table 5 notes the finding that leadership responsibilities 

are strongly linked to rabbani leadership practices. All of these practices 

will be emphasized well by leaders if political leaders emphasize aspects 

of the leadership’ responsibilites. 
 

Table 4: The level of Rabbani practice of Terengganu political leadership 

 
Dimension Mean Standard 

deviation 

Level 

Islamic sovereignty 4.12 0.595 High 

Preserve the living system 4.03 0.629 High 

Closeness of public relationships 4.06 0.640 High 

Knowledge management of culture 

change 

4.10 0.614 High 

Community development management 4.01 0.653 High 

                              Overall 4.06 0.581 High 
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Table 5: Relationship of Leadership Practices with Responsibility 

** The correlation is significant at the level p<0.01 (2- tailed) 

 
a) Islamic sovereignty 

Table 6 shows the results of t-test comparing the mean scores of 
leadership practices between PAS and UMNO political leaders with 
varying scores. The results showed that there was a significant difference 
in the level of PAS political leadership practice with UMNO based on 
Islamic sovereignty with t = -4.117 and sig = 0.000 (p <0.05). Malay 
political leaders highlighting the promoting communities’ activities and 
programs that can develop the identity of party members' and 'doing the 
work of the party as planned'. This situation illustrates that Malay political 
leaders’ rather modest attention in increasing the religiousness of party 
members. It is likely that most party members see their leaders focusing 
more on doing good things and thinking that each individual should 
improve their spiritual strength. 
 

Ibn Ashur defines hifz ad-din as an attempt to save the faith of every 
Muslims. The definition of religious by Jasser Audah (2014) is very 
limited and needs to be expanded into community and national life. 
However, efforts to save individuals faith are not enough to be associated 
with community and national life. In this regard, Ibn Ashur (2006) broadly 
interpreted and linked it to avoid anything that might violate and destroy 
the foundation of it. One of the safeguards of religion is any effort to 
defend the country and its Islamic sovereignty; preserving Islamic 
learning and education among the present and future generations of the 
Muslim community. 

 
In the context of political leadership, the meaning of guardianship of 

religion is certainly linked to the attempt to regulate Islam as a way of life. 
Hereof, the efforts of political leadership should be associated with work 
that fosters the strengthening of faith, Shari'a and akhlaq. In this regard, 
the strengthening of the practice of political leadership is closely related to 
the rabbani attitude which emphasizes on sharing goodness, enhancing 
the spirituality and vision of the party that promotes Islam. 

  

Leadership 

Responsibilities 

Leadership 

Practices 

Leadership 

Responsibilities 

Pearson correlation 1 .878** 

Sig. (2-tailed)   .000 

N 384 384 

Leadership 

Practices 

Pearson correlation .878** 1 

Sig. (2-tailed) .000   

N 384 384 



402

In this case, spiritual strength is very important to make a person 

obey the commandments of God and the teachings brought by the 

Prophet. At the same time, spiritual strength can enhance the religious life 

of the individual to gain the pleasure of God and achieve success in this 

world and the hereafter. Every good deed must be done sincerely to Allah 

who controls the sovereignty of every government in this world and in the 

hereafter. As a leader it is necessary to obey the commands of Allah in 

fulfilling his leadership role and never doing evil.  
 

Table 6: t-Test of Party-Based ‘Islamic sovereignty’ Practice 
 

Leadership 

Practices 

Party Type Amount Mean Standard 

deviation 

t-value Sig 

Islamic 

sovereignty 

UMNO 

PAS 

197 

187 

4.00 

4.24 

0.601 

0.564 

-4.117 0.000 

 

b) Preserve the living system 

Table 7 shows the results of t-test comparing the mean scores of 

leadership practices between PAS and UMNO political leaders with 

varying scores. The results showed that there was a significant difference 

in the level of PAS political leadership practice with UMNO based on 

‘preserving the living system’, t = -2.300 and sig = 0.022 (p <0.05). The 

Malay political leaders trying to highlight practices in terms of leadership 

skills and commitment to improve the working and less political way. 

This can be seen as the highest mean score on item one of 'holding an 

Islamic party leadership program' with a mean of 4.15. This is because the 

leaders of the political party are from the party that makes Islam the core 

and the main leaders are Muslims. Malay party like UMNO and PAS is a 

party that fights the religion of Islam as contained in the constitution of 

their respective parties. 

 
However, there were items with a mean value of 3.90 that is 

'providing facilities for the benefit of the local community.' This situation 
illustrates that Malay political leaders are less focused on the local 
community welfare by providing facilities such as community halls, 
playgrounds, well-drain such as drainage, roads, mosques and so on. This 
shows that party members see their leaders as capable of leading ethically 
regardless of working for the party alone. Political sentiment is no longer 
a solid foundation to fight for Malay political survival, but will be 
determined by the ability of the leadership to maintain the survival of the 
Malays and Islam in a rational and willing to respond to the 
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recommendations of the public. For that, society certainly needs political 
leadership that is credible, knowledgeable, passionate and religious. It is 
the responsibility of a leader to look after the welfare of the people and to 
solve the people's problems and to protect the well-being of the people. 

  
The preservation of life can be translated by establishing a family 

basis through legal marriage, providing basic necessities of food and drink 
that is lawful and pure, and providing clothing and shelter. (al-Raysuni, 
2006). However, Chapra (2008) reinforces this view by introducing a 
number of requirements that can fulfill more fulfilling life, which involves 
all human systems. Examples of life needs that must be met are such as 
dignity, brotherhood and equality, justice which is considered an 
important foundation in the social aspect. Likewise, other systems of 
living such as religious living through spiritual, moral and moral 
upliftment, as well as security guarantees. While the economic system 
also needs to be taken care of through property management and energy 
resources the same goes for the education system, the government and the 
nation, and other aspects of life. The legal system should also provide the 
space to control the security and harmony of life by banning bloodshed 
through the wrong path. The pursuit of life not only depends on the 
individual, but his interpretation should extend to a perfect life that 
encompasses community and national life. When survival is not 
maintained through a perfect system of living, of course a community or 
nation will face problems and destruction. This situation will invite 
insecurity and hope for a peaceful and harmonious life. 

 
In the context of political leadership, the interpretation of the 

preservation of life is so close to an effort to enhance the capacity of 
manpower that it contributes to the perfect elements of the living system. 
This is possible if political leaders are concerned with developing human 
resources capable of providing a holistic solution to building a holistic 
living system. In this regard, Rabbani political leadership can fulfill the 
objectives of Shariah if it directs efforts to empower party members, 
politically mature, and has a high commitment to work in developing the 
community. 

 
Table 7: t-Test of Party-Based ‘Preserve the living system’ Practice 

 

Leadership 

Practices 

Party 

Type 

Amount Mean Standard 

deviation 

t-value Sig 

Preserve the 

living system 

UMNO 

PAS 

197 

187 

3.95 

4.10 

0.631 

0.619 

-2.300 0.022 
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c) Closeness of Public Relationships 

Table 8 shows the results of t-test comparing the mean scores of 

leadership practices between PAS and UMNO political leaders with 

varying scores. The results of the analysis also showed that there was no 

significant difference in the level of PAS political leadership practice with 

UMNO based on Closeness of relationships, t = −0.295 and sig = 0.768 
(p> 0.05). There are items of low mean value, item nine that 'act to 

provide public premises for the benefit of the local community. This 

situation shows that Malay political leaders do not emphasize what is 

needed by the community. Most of the premises are provided only for the 

use of party meetings but are not promoted for the use of the local 

community. In addition, the researchers assumed that the facilities 

provided in public places were not sufficient for community activities. As 

a result, party members see their leaders not fulfilled their role in 

providing facilities to the local community. 

 

The practice of closeness public relationships means all community 

members may share their problems and concern of any political issues. 

For example, the teachings of Islam itself require every human being to 

maintain and maintain good relationships with humans and other beings. 

Based on the research result, the highest item 'maintaining a good 

relationship regardless of background' with a mean value of 4.17. Malay 

political leaders are constantly working to keep the relationship among the 

people because Islam teaches its followers to maintain the relationship 

among human beings. All Muslims are brothers.  

 

Chapra (2008) defines the meaning of closeness of public 

relationships by the efforts to create a healthy, productive and effective 

Muslim community. However, this interpretation is continued by 

considering the views of Ibn Ashur (2006) who linked the effort of 

'maintaining family ties' with the preservation of social values and systems 

in Islamic society. Everyone has the right to life in a society that is able to 

safeguard their rights. Every relationship between individuals, families, 

groups, communities and communities can be maintained harmoniously 

on the basis of religious values.  

 

The emphasis on moral laws in Muslim societies such as the 

prohibition of adultery and fornication is intended to promote the practice 

of marriage, and to produce a law-abiding generation. This creates a 

system of values that can control the relationship between individuals and 
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other individuals obtaining legal rights. People who uphold the value 

system in their daily lives will be able to maintain good relationships until 

they are born with positive traits such as being good, respectful, practicing 

and caring, speaking, doing good, being easy to collaborate and giving 

birth to a spirit of unity.  

 

In general, human nature needs to be social. This is because men are 

dependent on each other as man need women, a family needs a head of 

families such a father, an organization needs a leader to govern and so on. 

This can also be seen from the events of Adam's creation and God has 

created Eve as his partner. Likewise a society that needs a leader to carry 

out administrative tasks for a more systematic life. What is important is 

not to differentiate between fellow humans because the best person who 

only worship to Allah Al-Mighty. 

 
Table 8: t-Test of Party-Based ‘Closeness of public relationships’ Practice 

 
Leadership 

Practices 

Party Type Amount Mean Standard 

deviation 

t-value Sig 

Closeness of 

public 

relationships 

UMNO 

PAS 

197 

187 

4.05 

4.07 

0.630 

0.652 

-0.295 0.768 

 
d) Community management 

It is the process of building new community among members whom has 

variety of groups through various types of interaction. It is how a new 

culture change to interact with community members in which they can 

connect, share, and grow. There are two elements; knowledge 

management culture change, and community development management.  

 

i. Knowledge management culture change 

Table 9 shows the results of t-test comparing the mean scores of 

leadership practices between PAS and UMNO political leaders 

with varying scores. The results showed that there was a 

significant difference in the level of PAS political leadership 

practice with UMNO based on knowledge management culture 

change, t = -2.792 and sig = 0.006 (p <0.05). There are items with 

a low mean value of item 'using the party premises as a reference 

point for knowledge'. Party members see their leaders only 

emphasizing learning efforts without helping to provide a suitable 

place to study. It is possible that such a political premise will not 
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be used as a medium of discussion to seek knowledge. This place 

is used only as a political meeting and for annual activities only. In 

addition, the researcher felt that reference materials were not 

available on the premises as no one had taken the practice into 

account. Therefore, party members do not use the party's premises 

as a knowledge reference point. 

 

Chapra (2008) refers to the view of Imam Al-Ghazali (2006) 

which is as sensible as a spring, and aqal (intellect) is regarded as 

the starting point of knowledge. Islam forbids the practice of 

drinking alcohol because it can damage the mind that can affect its 

function to acquire knowledge. In this regard, preservation of the 

mind may avoid things that can impair the function of the mind 

which can disrupt the harmony of social life. While Chapra (2008) 

sees the preservation of the intellect it must be accompanied by 

faith that provides the direction of reason for the truth. At the same 

time, faith requires the mind to adjust to a shariah understanding of 

the current context and environment. In general, Islam guides its 

people to preserve the main source of human intellectual 

development capable of knowing Allah Almighty.  

 

The sensible mind can accept the facts of truth without being 

influenced by emotion and bigotry. The sensible mind also readily 

accepts the rules and laws set by Allah Almighty. On the other 

hand, unhealthy minds cannot accept the good or prevent the 

damage described from the sources of the Quran and the Sunnah of 

the Prophet PBUH. Leadership brought by Malay political leaders 

strongly emphasizes the knowledge management of cultural 

change. According to the table above it is found that the item with 

the highest mean 'making the Qur'an and the Sunnah as reading 

and reference material. The Quran and the al-Sunnah are great 

motivators and catalysts for the mind and soul for humanity to live 

the true life. Thus, the Malay political leaders to make the Qur'an 

and Sunnah as a guide to lead the community. Besides, the Quran 

is a complete and source of reference to human life in this world. 

 

In the context of political leadership, the preservation of the 

intellect is not limited to the avoidance of harmful acts, but also to 

the development of the faculties of the intellect that contribute to 

the cultivation of knowledge. The exploration of knowledge 
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should be encouraged by providing for all the needs of knowledge 

development and identifying factors that may hinder its 

smoothness. Rabbani leadership can contribute elements of the 

knowledge management culture change are in line with common 

sense goals. In this case, political leaders should be willing to 

harness the power to shed light on the importance of knowledge in 

life. In addition, political leaders can also organize programs that 

stimulate the community's desire to gain knowledge.  

 
Table 9: t-Test of Party-Based ‘Community management’ Practice 

 
Leadership 

Practices 

Party 

Type 

Amoun

t 

Mean Standard 

deviation 

t-value Sig 

Knowledge 

management of 

culture change 

Umno 

Pas 

197 

187 

4.01 

4.18 

0.629 

0.587 

-2.792 0.006 

Community 

development 

management 

Umno 

Pas 

197 

187 

4.02 

3.99 

0.602 

0.704 

0.487 0.626 

 

ii. Community development management 

Table 9 shows the results of t-test comparing the mean scores of 

leadership practices between PAS and UMNO political leaders 

with varying scores. The results of the analysis also showed that 

there was no significant difference in the level of PAS political 

leadership practice with UMNO based on community development 

management with values of t = 0.487 and sig = 0.626 (p> 0.05). 

Community development management practices highlighted by the 

Malay political leaders have been providing comfort and well-

being of the community. Malay political leaders give the best 

service in managing the development of society. Allah himself 

does not forbid his servants to enjoy or build a comfortable and 

great life in the world before going to the hereafter. Managing the 

affairs of community development is the responsibility of a leader. 

The development of a community practiced by leaders should be 

Islamic based in all aspects. 

 

Hence community development management can be 

translated by trying to protect people's wealth from destruction and 

from transferring property into the hands of others illegally. In this 

regard, al-Raysuni (2006) argues that the preservation of property 

should aim at providing protection to the property of the people, to 
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prevent the occurrence of injustice, denying orphans' rights to their 

property, waste, envy, as well as giving measures and scales 

incorrect. In this regard, Chapra (2008) interprets the preservation 

of property in an effort to promote equitable distribution of income 

and wealth in the development and development of wealth in 

community life. The method of distribution of charity and waqf 

which are presented in the life of the Muslim community should be 

a model for modern community in which there is a fair distribution 

of resources and may contribute to the harmony of life. 

 

In the context of political leadership, property preservation 

efforts should be associated with the justification of managing 

community development. Management of economic development 

is not only focused on generating financial and material benefits, 

but should also be viewed holistically. In this regard, rabbani 

political leadership can contribute towards the development of 

equitable development when there are mechanisms that determine 

work procedures, systematic management, and ongoing 

supervision. This approach is in line with the objectives of Shariah 

that focus on providing equitable and equitable development to 

society. 

 

Conclusion 
A positive attitude towards all ethnic diversity, community and democracy 

poses a new challenge to the political leadership of the Malays. In 

Terengganu, the state's political system are often associated with efforts to 

preserve and protect the Malays and Islam. Therefore, Maqasid al-Shariah 

is considered as a tool to create the above objectives. Although, the state 

government is focused on eradicating poverty; housing ownership; 

education and human resources; environmental management and natural 

resources. However, efforts to develop this sector do not reject shariah-

based values. 

 

A political spectrum in Terengganu characterizes and classify 

different political positions in relation to one another. Political sentiment 

is no longer a solid foundation to fight for Malay political survival, but 

will be determined by the ability of the leadership to maintain the survival 

of the Malays and Islam in a rational and willing to respond to the 

recommendations of the public. Rabbani leadership is a leadership that 

emphasizes the sharing of responsibilities and accountability by 
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highlighting leadership practices such as Islamic sovereignty, Preserve the 

living system, Closeness of relationships, Knowledge management of 

culture change and Community development management. Malay 

political leaders adopt a monolithic leadership because he felt 

responsibility as a trust to be implemented. Thus, the findings show that 

leadership responsibilities are strongly linked to rabbani leadership 

practices. All of these practices will be emphasized well by leaders if 

political leaders emphasize aspects of the leadership responsibilities. 
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Abstract

Tuan Guru Dato’ Dr Haron Din is a prominent Malaysian Muslim Ulama from the State 

of Perlis who had dedicated his entire life to Islamic Medicine field led by his late father, 

Tuan Haji Lebai Din. Tuan Guru had had more than 30 years of involvement in the field 

of Islamic medicine through the establishment of the Malaysian Islamic Medical, Healing

and Welfare Association (Darussyifa'). Darussyifa’ is an idea of a system that focuses on 

pure values, and emphasises human spirituality based on based on the reference of the 

Quran and Hadith. This paper was created by referencing the book and their methods of 

medicine from earlier generations to the current generation. The approach used to develop 

the Ummah through the preaching of Islamic medicine was accepted people from all walks 

of life, proven by student interviews conducted before. The Islamic approach has been 

widely used and encompasses the issue of mental illness and spiritual disease, with each 

disease problem already having solution methods compiled by Tuan Guru. It is guided by 

Tuan Guru's emphasis on saving Muslims' faith from engaging in superstitious elements 

of of treatments against Allah SWT. Allah SWT. Since its official establishment in 1991 

in 1991, the development of Islamic medicine has flourished throughout Malaysia.

Keyword: Tuan Guru Dato’ Dr Haron Din, Developing the Ummah, Darussyifa’, Islamic 

Medicine

Introduction
Tuan Guru Dato’ Dr Haron Din has been recognised as a renowned scholar 
in the field of Islamic knowledge. It is undoubtedly that he dedicated his 
life mainly for developing ummah through his contribution. One of his 
significant contribution is the legacy created by Tuan Guru Dato’ Dr Haron 
Din towards Ummah development by way of Islamic medicine and Islamic 
preaching.  Discussion of the paper is divided into various section to portray 
the life journey of Tuan Guru Dato’ Dr Haron Din. The paper begins with 
his background, followed by the development of Darussyifa’ and lastly the 
establishment of regional da’wah centre. The paper mainly focuses on 
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Islamic medical knowledge and da'wah with analysis to what extent the 

contributions of Tuan Guru Dato’ Dr Haron Din have impacted the 

developing of ummah. The aim is to ensure that the flow of the discussion 

is contextualized and properly guided.  Hence, authors are of the view that 

it is important to bring this matter forward through intellectual discourse 

that contributions of Tuan Guru Dato’ Dr Haron Din could be as one of 

inspiring example in developing ummah. 

Biography of Tuan Guru Dato’ Dr Haron Din

Tuan Guru Dato’ Dr Haron bin Din. An individual who is gentle and 

fatherly in nature. He was born on Sunday 18 August 1940 in Bohor Mali, 

Kangar, Perlis, equivalent to 14 Rajab 1359. (Nor, 2011).

a) Marital

Tuan Guru was married to his wife, Khadijah binti Salleh, and was blessed 

with two sons and three daughters. He was raised among a strong family 

that practised Islam's teachings. He is the third child of 10 siblings. He has 

a brother, a sister, a younger brother, and six younger sisters. His two 

brothers are also prominent religious figures religious figures, namely 

Ustaz Ishak bin Din, his brother, and Ustaz Abu Hassan bin Din, his 

younger brother. (Darussyifa’, 2013).

b) Family Background

Both his parents, Lebai, Lebai Din bin Wan Awang and Che Teh binti Wan 

Nik, have 10 children namely Fatimah Din, Ishak Din, Haron Din, Rokiah 

Din, Hassan Din, Aminah Din, Mariam Din, Khadijah Din, and Che Wangi 

Din. Lebai Din, a Pattani native, travelled to Perlis and married Che Teh, 

settling in Bohor Mali. He worked part-time as a farmer, a housekeeper and 

treated people with illness. (Zafran, 2015).

Tuan Guru`s parents were Quran preachers who taught the local 

community Quran recitation. At the same time, his father practiced Islamic 

medical treatment. Although his father was also a martial arts teacher who 

practiced Silat Gayung Petani, the martial arts knowledge was not Passed 

down to any of his children. Regarding the knowledge of Islamic medicine, 

Lebai Din only passed on his knowledge to one of his children, to Tuan 

Guru alone. Lebai Din shared his knowledge and his medical notebook to 

Tuan Guru. Tuan Guru received his early religious received his early 

religious education under the tutelage of both of his parents. (Darussyifa’,

2013).
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c) Education Background

i. Madrasah al-Islahiah al-Wataniah, Bohor Mali, Perlis

ii. Madrasah al-‘Alawiyah al-Diniah dan al-Kuliah al-Islamiah, 

Kelang, Selangor

iii. College`s Highest Certificate - Kolej Islam Malaya (1962-1965)

iv. Master’s Degree (M.A.) in Shariah - Al-Azhar University (1966-

1968)

v. Diploma in Education - ‘Ain Shams, Cairo University (1966-

1968)

vi. Ph.D in Syariah - Darul-Ulum Qahirah University (1972-1974)

d) Teachers in the Field of Islamic Medicine

i. Lebai Din (His father) – The first piece of knowledge given by 

his father to all of his children was by making it a practice to read 

Surah Al-Nasyrh: 94 for enlightenment. It is read on the child's 

forehead at least once a day, It is read on their children’s 

foreheads at least once a day, beginning this practice since the 

children were babies.

ii. Ustaz Said bin Ali (His father`s brother).

iii. His father`s family, from Pattani, Thailand.

iv. Dr. Kamal from Egypt.

v. Tuan Haji Mursidi from Sarawak – Contributed to the First 10 

Basic Practices of Islamic Medicine Darussyifa’ Malaysia.

vi. Dr. al-Sheikh Muhammad Idris al-Marbawi, born in Malaysia 

and settled in Egypt - Sheikh taught Tuan Guru on the condition 

that the enlightenment prayer given is not allowed to be written 

but should be heard and remembered.

vii.Al-Sheikh Muhammad Bayumi from Egypt – An ulama from Al-

Azhar Mosque in Egypt.

viii.Mokhtar Lintang`s father – when Tuan Guru was in Egypt.

ix.Pak Leh, from Langkawi, Kedah, Malaysia.

x.Tok Omar

xi.Tahir Abdullah or Tok Long Kiang

xii.Pak Andak Noh

xiii.Haji Husin or Tuk Chin

The abovementioned information pertaining to educational 

background of Tuan Guru Dato’ Dr Haron Din was one of his 

key success consistently contribute to Islamic medicine practices 

(Darussyifa’ 2013). 
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e) Achievements

i. Tokoh Maal Hijrah in 2011M / 1432H in Shah Alam, Selangor, 

Malaysia. This is a tribute to his longstanding involvement in the 

field of da'wah. This award was also presented by the Tengku 

Panglima Diraja Selangor, Tengku Sulaiman Shah Al-Haj who 

represented the Sultan of Selangor, Sultan Shirafudin Idris Shah, 

in conjunction with a book launching celebration entitled Solat 

Rasul, published by the Selangor Islamic Religious Council 

(MAIS).

ii. Involvement in the field of education at the Faculty of Islamic 

Studies at Universiti Kebangsaan Malaysia (UKM) - Islamic 

Family is his area of expertise. UKM awarded him the title of 

Professor, as a token of appreciation for his academic excellence 

in 1986.

f) Published Writing Contribution in Islamic Medicine

i. USRAH, Kumpulan Usrah Dr Haron Din, 1977, Percetakan

Watan Sdn. Bhd.

ii. Panduan Bimbingan Majlis Bacaan Yassin, 1980, Percetakan 

Watan Sdn. Bhd.

iii. Hubungan Pembangunan Spiritual dengan Rawatan Homeopathi

iv. Syarahan Ringkasan Tafsir Al-Azhar Prof Dr Hamka, 1993 

(Only a few Quranic ayahs were related to treatment)

v. Rawatan Pesakit Menurut Al-Quran dan As-Sunnah Jilid 1. 1987, 

Percetakan Watan Sdn. Bhd.

vi. Rawatan Gangguan Makhluk Halus Menurut Al-Quran dan As-

Sunnah Jilid 2. 1987, Percetakan Watan Sdn. Bhd.

vii. Fadhilat Ayat Al-Kursi Untuk Mengatasi Sihir Jilid 3, 1987, 

Percetakan Watan Sdn. Bhd.

viii. Aqidah Tauhid Pegangan Setiap Mukmin, 2009.

ix. Ikhitar Penyembuhan Penyakit dengan Ayat-ayat dan Doa-doa 

Mustajab. 2008. Imas Marketing dan Services.

x. Ruqyah Asas Pengubatan Islam. 2017. Misas Advertising Sdn.

Bhd.

xi. Menjawab Persoalan Makhluk Halus. Kaitannya dengan 

Penyakit dan Pengubatan. 2009. Imas Marketing dan Services.

xii. Pengantar Pengubatan Islam, Jilid 1, 2009, Misas Advertising 

Sdn. Bhd.
xiii. Rawatan Penyakit Jasmani (1), Jilid 2, 2009, Misas Advertising 

Sdn. Bhd.
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xiv. Rawatan Penyakit Jamanis (2), Jilid 3, 2009, Misas Advertising 

Sdn. Bhd.

xv. Rawatan Penyakit Rohani, Jilid 4, 2009, Misas Advertising Sdn.

Bhd.

xvi. Rawatan Penyakit Akibat Sihir, Jilid 5, 2009, Misas Advertising 

Sdn. Bhd.

Early Development of Islamic Medical Knowledge

1960`s

Dating back to the 1960’s to the 1960`s, when Tuan Guru was disturbed

Was disturbed by a hysteria episode in Egypt When he returned home in 

1968, he faced a challenging case in the form of a divorced muallaf family.

Life was hard for the family, especially when the family had many children 

to be taken care of, while their mother was sick. Because of that, Tuan Guru 

was determined to help the family due to his faith to Allah. Since then, 

people started coming to him. 

When he went back to Egypt in 1971, there was female student who 

was emotionally disturbed who was emotionally disturbed due to the stress 

of life. That incident has guided Tuan Guru to delve into this field with the 

guidance of Sheikhs who were knowledgeable in Egypt. Until now, Tuan 

Guru managed to preserve all of his knowledge, to be used as a reference 

for his students.

Tuan Guru continued to practice his knowledge when he returned to 

Malaysia in 1974. In 1977, Tuan Guru officially began his Darussyifa’ 

practice in Bandar Baru Bangi. Since then, people started looking for him 

for treatment. He promoted his house with the aim of delivering care and 

knowledge, creating a community of Darussyifa`.

1970`s

The activities performed by Tuan Guru have attracted the interest of some 

inquisitive groups beginning in late 1977, several students from the Faculty 

of Islamic Studies, UKM came to meet him personally for his input on 

Islamic medicine. After several meetings with Tuan Guru, a series of small-

scale learning began, with Tuan Guru himself as teacher. The activity was 

held at Tuan Guru's own residence in Jalan Reko, Kajang. Due to small 

capacity of his place, Tuan Guru decided to move to his current residence

at No. 3, Jalan 1/7D, Bandar Baru Bangi. After that, the number of students 

increased. (Haron, 1988).
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Tuan Guru`s first student was Abdul Rahman Mustafa, followed by 

four other students namely Ali Haji Ahmad, Abdul Rahim Abdul Ghafur, 

Wan Ismail Wan Ibrahim, and Muhammad Shafie Yusof. Since their 

induction, Tuan Guru began to open his place to the general public every 

Tuesday, from Zohor until Maghrib. The lectures became more organised 

after that. The students have agreed that the lectures will not be 

continuously held at Tuan Guru's house but will be held at student houses 

in turn. Typically, the lessons began with performing the obligatory

Maghrib Prayer in congregation then Wirid, Hajat prayer, reciting Yaasin, 

Tahlil and a small banquet. The lectures were delivered after Isha Prayer. 

During the lectures, Ustaz Muhammad, Ustaz Muhammad Abu, Ustaz 

Salleh Haji Kassim, Ustaz Sabri Abdul Rahman, Pak Ali Haji Ahmad, and 

Ustaz Abd Rashid Haji Ahmad were the people primarily involved in in 

helping Tuan Guru in Darussyifa'.

Throughout the years of teaching, the number of students have 

increased due to due to the combination of new and old students (who have 

not graduated) who are present together. It is compulsory for each student 

to attend the lecture once every two weeks. Discussions were held at Tuan 

Haji Ismail Ali, addressed at No. 26, Jalan Daud, Kampung Baru, Kuala 

Lumpur, a discussion was held. In an effort to meet the growing number of 

students, and to expand the teaching of Tuan Guru, they decided to make 

the Darussyifa' in Bandar Baru Bangi as their main headquarter. Therefore, 

a huge building project was held in the area.

The new building was operational on Sunday 17 March 1991, 

corresponding to 1 Ramadan 1411H. The members performed the 

congregational Maghrib Prayer led by Tuan Guru. The ceremony continued 

with Tarawih Prayer. Now, the building continues to be used for treatment 

and medical lectures. The inauguration of the Building was carried out by 

Yang Berbahagia Tan Sri Dato 'Azman Hashim, Chairman of Arab 

Malaysian Merchant Bank Berhad (AMMB) on 1 September 1991.

The new and formally established Darussyifa' was chaired by Tuan Haji 

Abdul Rahman Ahmad, and three appointed trustees Haji Ismail Watan 

(First), Datuk Ismail Abdullah, Deputy President of Petronas (Second), and 

Haji Ismail Abdullah, Arab Malaysia Securities (Third). The beginning of 

this darussyifa was established only a few people as a result of interviews 

among old members such as haji abd rahman as chairman from the 

beginning until today. (Rahman, 2014).
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Current Development of Darussyifa’ Malaysia
January 2013- Darussyifa’ Malaysia has been recognized by the Ministry 
of Health Malaysia (KMM) as a practicing body of Islamic Medicine in 
Traditional and Complementary (T&C).
January 2015 - Change of official name to the Malaysian Islamic Medical, 
Medical and Welfare Association (Darussyifa’). Originally from the 
Malaysian Islamic Welfare and Medical Association (Darussyifa’)
March 2015 - Cooperation of Darussyifa’ Malaysia with Petronas 
University of Technology, Perak (UTP). An application for Islamic Ruqyah 
Medication System was created through the cooperation.

The Importance of Learning the Qur'an-Based Medicine
1. To avoid wrong practices that contradicts with Al-Quran and Hadith

a) Lack of exposure on the bad implications due to the use of 
magic in everyday lives.

b) Most Muslims do not know the differences between magic 
and Quran-based method. The using of magic is prohibited, 
and conflicts with the teaching of Islam.

c) The person who stands on the usage of magic has mostly lost 
faith on the teachings of Islam.

2. It is not for personal benefits
a) The establishment of Darussyifa’ is to focus on the usage of 

Quran and Hadith to help with human wellbeing which has 
been emphasized in the teaching of Islam.

b) Tuan Guru does not accept any form of payment for any of 
his treatment to his patients because his purpose in creating 
Darussyifa’ is to alleviate the burden borne by the patient.

c) Tuan Guru believes that all of his achievements in helping 
people comes from Allah swt, therefore, it is important to 
have a good faith on Allah.

3. The core of Islamic Medicine
a) Studying Islamic medicine requires the student to obtain an 

accreditation degree from a teacher, because that is the 
heritage that Tuan Guru has received from all his teachers, 
including his own father. As an example, Imam As-Shafie 
also graduated from his teacher after graduation while 
studying with Imam Waqi. When Imam As-Shafie studied 
with Imam Malik, he was not allowed to give Imam Malik a 
fatwa until he graduated.
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b) Treatment with recitation or prayer, has been agreed upon 

by the scholars, even encouraged with three conditions;

a. By reciting the Quran (with the correct recitation).

b. With recitations (other than the Quran) whose meaning is 

known.

c. By believing that only Allah ta'ala will help them.

4. Research on finding ingredients for medicine

a) Medicinal materials should come from Halal sources, and 

not illegal substances such as unclean things, charms and the 

like.

b) The person needs to have perseverance and patience when 

receiving treatment.

c) It is God who makes the disease, He is the one who makes 

the cure.

5. Du’a-guided treatment

a) Should have the belief in ourselves that we are capable and 

able and able to face all kinds of tests and challenges.

b) The Qur'an is a guide and link to the cure of disease.

c) Should stop all forms of medical practices that are contrary 

to Islamic law, such as the usage of charms, black magic, 

and so on.

6. Restoration of the Faith of Muslims

a) LGBT (Lesbian, Gay, Bisexual, and Transgender)

b) Heresy (Shia, Ayah Pin)

c) Apostasy

d) Silent Killers: Finding 

witches/magicians/santau/amulet/charm

Development of Darussyifa' Selangor Small Treatment Center

The number of small treatment centers (PRK) established throughout 

Selangor and Kuala Lumpur is due to the development factor of Darussyifa' 

members who are involved in the treatment. It is officially at locations near 

their residential areas. In 2015, with number of 265 members nationwide, 

they have managed to treat around 101,280 patients, with various problems 

and diseases. Patients come from a variety of backgrounds, religions and 

races. The public acceptance on Islamic medicine treatment as a solution 

has been proved with the increasing number of patients of patients 
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throughout the small treatment centre (PRK), according to the Report on 

the Number of Nurses and Projected Patients Darussyifa 'All Malaysia, 

2015—Revised Version 1 (10.04.2015) by Lujnah R&D.

Darussyifa’ Selangor Small Treatment Centers that located in 

Selangor and Kuala Lumpur:

i. Shah Alam

ii. Rawang

iii. Telok Panglima Garang

iv. Meru Bukit Kapar

v. Banting

vi. Sabak Bernam

vii. Ampang

viii. Semenyih

ix. Puchong

x. Bandar Baru Salak Tinggi

xi. Gombak 

xii. Sungai Kandis

xiii. Kota Kemuning

xiv. Johan Setia

xv. Kampung Baru, Kuala Lumpur

Darussyifa’ Bangi Weekly Lecture Schedule (Center)

The lectures are conducted on Monday nights, starting with the 

congregational Maghrib Prayer followed by Hajat Prayer, Yassin Reading, 

Zikir, Praying, Isya ’Prayer, and Islamic Medicine Lecture at the end. Each 

of these meetings is held once a week for a year. During the month of 

Ramadhan there are no lectures there are no lectures because they are 

focused fully on worship for the entire month. The lecture is attended only 

by the lecture is attended only by registered students in a special room on 

the 2nd floor of the Darussyifa’ was held on the 2nd floor, Darussyifa 

'building in Bandar Baru Bangi, Selangor. (Amran, 1991).

The Darussyifa’ alumni are on the ground floor because of the limited 

space. Due to the limited space, the Centre is not able to accommodate the 

number of people at one time listening to Islamic medicine lectures. This 

Islamic medicine lecture is completed with the inclusion of Al-Quran 

classes to improve the skills of reading the Quran, as well as a Tasme’

memorization, guided by Tuan Guru.
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The class of learning Tasme’ herbs are held to ensure that students 

master the methods and selection of herbs as well as appropriate prayers to 

be read for the purpose of treating patients. Finally, the students will be 

tested with memorization practice to complete the Darussyifa 'Malaysia 

Islamic medicine knowledge graduation ceremony.

Treatment with the Teacher at Darussyifa' Bandar Baru Bangi

Joint treatment with Tuan Guru is only held on Tuesday morning, starting 

from the congregational Subuh Prayer until 12 noon. Only 200 patients who 

are officially registered by taking the queue number at 5 am at the 

Darussyifa’ Bangi patient registration counter will be treated by Tuan Guru 

on that day. The patients are only allowed to take one number per patient 

and are not allowed to take two forms per person Although those Although 

all present to meet the Tuan Guru are from various backgrounds, he would 

greet them warmly and treat them all equally without prejudice. (Amran,

1991).

Standard Operating Procedure (SOP) of the Treatment

This SOP is created to provide clear written guidelines and instructions 

related to the rules of assignment, services, activities or programs carried 

out in order to be uniform in accordance with the provisions of the 

constitutional law of the Association. Here is a list of procedures that have 

been prepared to guide all members serving in the small treatment centre 

(PRK) to ensure systematic compliance with ethics or rules set by the 

Association.

1. SOP-S 01 / V1: SOP Preparation Manual

2. SOP-R 02 / V1: Members and Treatment Method

3. SOP-R 03 / V1: Special treatment with Tuan Guru Dato’ Dr. Haron Din

4. SOP-R 04 / V1: Premises / Building Maintenance Services

5. SOP-R 05 / V1: Exhibition and Treatment Booth

The first issue of the SOP was successfully completed completed in 

January 2015 for the use of the small treatment centres that have been 

officially registered through Darussyifa ’Center. The SOP was officiated by 

Tuan Guru at the Darussyifa’ Lecture Hall in Bandar Baru Bangi, Selangor. 

Darussyifa' streamlined this form of service with professionalism by 

looking at the development and acceptance of various parties such as the 

government bodies that specializes in Islamic medicine. (Darussyifa’,

2014).
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Clarification on Tuan Guru and the Establishment of Darussyifa’

1. The treatment is free with no cost included.

2. No appointment necessary at any small treatment centres. Walk-in 

only.

3. There is no confirmation on specialist in the field of treatment except 

Santau Treatment from Ustaz Mokhtar Kassan.

4. No bathing session is involved in the treatment.

5. Members do not have any fixed allowance such as pension, or monthly 

salary. All costs are borne by the personal finances of the members.

6. No treatment on phone.

7. No long-distance treatment.

8. Not related to any supernatural element.

9. The knowledge is taught openly and anyone can register as a student to 

learn more from Tuan Guru himself.

10. There is no coercion on the payment of the treatment. Darussyifa’ only 

receives donations from the community without any constrains.

11. The Malaysian Islamic Medical, Medical and Welfare Association 

(Darussyifa') founded by Tuan Guru is an official body. Tuan Guru has 

no liable on different name examples and pronunciation such as (Darul-

Shifa', Darusyifa, As-syifa’ and others).

12. Tuan Guru never told the patient on whether that there is perennial, and 

if anyone admits that Haron Din's student said so, it is not from the 

members of Darussyifa'.

13. No usage of charms, amulets, spells, and Jinn are allowed in and out 

of treatment.

Thoughts of Tuan Guru on Establishing a Regional Da’wah Center 

(PDS), Sungai Merab Luar, Bangi

PDS was established in 2010, and the idea of establishing the PDS was the 

result of the Charity Unit Foundation retreat to Langkawi, Kedah in 2009, 

and was refined in Kuala Lumpur. The association also agreed to establish 

PDS in Sungai Merab Luar, Bandar Baru Bangi, Selangor in early 2010 

(Operating in June). The first Consultative Council for this centre is Tuan 

Guru, until the date of his death on 16 September 2016. Tuan Guru 

determines the policy of the PDS, ranging from curriculum preparation to 

student recruitment, selecting places that are the focus of da'wah, finding 

funds and providing places for da'wah. (Shafie, 2018).

Here, Tuan Guru included the syllabus for the study of Islamic 
medicine with the cooperation of Darussyifa' Malaysia to teach treatment 
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methods, things that are contrary to the Shari'ah by correcting the faith in 
the form of introducing verses from the Quran and Hadith. The involvement
of Darussyifa' representatives consists of Darussyifa' Chairman Tuan Haji 
Abd Rahman Ahmad and Darussyifa' Deputy Chairman Ustaz Abd Rahman 
Nawas are also part of the PDS Consultative Council Member to represent 
Darussyifa' Malaysia. After Tuan Guru passed away, Dato 'Wan Mohamad 
Sheikh Abdul Aziz became Tuan Guru's successor and PDS was chaired by 
the President of Yayasan Amal Malaysia (YAM) Tuan Haji Hussein Islam 
as well as the committee selected to develop PDS until today (Zafran,
2017).

1. PDS Objectives
a) As a local and regional da’wah center. 
b) As a research and development center to design and launch the 

da’wah movement strategically and effectively. 
c) As training for da'wah workers and as a community center. 
d) As an information center and da'wah media. 
e) Da’wah training centre for new students to be trained and 

preached.
f) Strategizing da'wah according to the appropriate method. 
g) Collaborate with various parties to achieve goals. 
h) Take advantage of successful da’wah experience while 

completing the approach with new media.

2. Student Intake
Open to locals, and countries like Cambodia, Philippines, and Indonesia. 
Students will be enrolled for one and a half years (3 semesters).

3. Academic Course Outline
Semester 1
Aqeedah, Fiqh, Morality (Akhlak), Al-Quran, Tajweed, Al-Quran 
Study, Islamic Medicine, Tassawuf

Semester 2
Aqeedah 2, Fiqh 2, Morality (Akhlak) 2, Al-Quran 2, Tajweed 2, 
Arabic 1, Hadith Studies, Islamic Medicine 2, Sirah An-
Nabawiyyah, Fiqh Da’wah, Tassawuf 2

Semester 3
Fardhu Ain, Kitab Thurath, Practical Talks, Practical Treating, 
Agricultural Training, Leadership Training
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4. The Location of the Established Surau

a) Surau Amal Al-Azhar, Ulu Kota, Pakan 20/11/2010

b) Surau Amal Zulqarnain, Sg Amut, Pakan 21/12/2013

c) Surau Amal Semelap Ulu, Simunjan 25/5/2014

d) Surau Amal Al-Taqwa, Kampung Klid, Dalat 15/8/2014

e) Surau Amal, Kampung Raeh, Simunjan 15/2/2015

f) Masjid Amal, Pulau Banggi, Sabah

g) Surau Amal Kampung Sikog, Serian 25/10/2015

h) Surau Amal Umar Al-Khattab, Rh Lidan, Pakan 2014

i) Surau Amal Uthman Al-Affan, Rh Entinggi, Pakan 2014

j) Surau Amal Nurul Hidayah, Rn Resa, Tubau Bintulu 5/11/2014

To date, PDS has had seven graduations, beginning with 21 people in 2011,

23 people in 2012, 20 people in 2013, 17 people in 2014, 31 people in 2015, 

and 45 people in 2017. They will return to their hometowns to spread the 

message of Islam in their own languages, which is closer to heart for their 

communities. With this approach, the students are able to solve problems 

with the help of Islamic medical knowledge taught to them. (Shafie, 2018).

Conclusion

To conclude, effort and the success of da’wah carried by Tuan Guru Dato’ 

Dr Haron Din derived from several key points. Firstly, early educational 

background plays crucial role in developing the character and thinking of a 

person. For example, Tuan Guru Dato’ Dr Haron Din gained his early 

education until Ph.D which was focused on religious until then the 

university recognised him through his professorship. Tuan Guru Dato’ Dr 

Haron Din managed not to made himself limited to only Islamic medicine 

field but he did manoeuvre his expertise as well to education and advisory 

in muamalat for Islamic banking institution. Secondly, his contribution 

significantly impacted ummah can be seen through Islamic medicine when 

he tried to educate society to practice and understand the correct way of 

Islamic practices based on treatment that derived from Quran and Sunnah. 

Tuan Guru Dato’ Dr Haron Din with his ultimate objective to educate 

society resulted for recognition from the Ministry of Health. Islamic 

medicine should be respected as an alternative to modern medicine in 

complementing faith and scientific evidence of ummah. Thirdly, Tuan Guru 

Dato’ Dr Haron Din has made it proven that from nothing to something for 

Islamic medicine under Darussyifa’ progress. Study and practice of Islamic 

medicine under Darussyifa’ started with a single venue at Bangi for years 

and the effort resulted for creation of branches throughout Malaysia. Apart 
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from that, Darussyifa’ managed to create its syllabus for Islamic medicine 

in order to make it comprehensible for studying and practicing purposes. 

The syllabus also has been adopted as curricular based at Pusat Da’wah 

Serantau to encourage society with living knowledge on the basis of Islamic 

guidance. Lastly, author finds that it is crucial for Darussyifa’ to adopt new 

approach by strengthening skills and standards operation procedure (SOP) 

at every lujnah in Malaysia as this will tremendously help management and 

administrative of Darussyifa’ in providing best practices and understanding 

of Islamic medicine towards ummah. 
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Abstract 

 
Environmental protection refers to the practice of protecting the environment for the 

betterment of humans and the natural environment with the assistance of individuals and 

organizations or states. The main objective of this research was to evaluate the level of 

environmental awareness among the Muslims in Ampara District of Sri Lanka. Primary 
data were collected through using a questionnaire from the 384 selected participants out 

of the total Muslim population resided in the respective district. All the received 

questionnaires were analyzed through using SPSS software with presenting the data 

through a descriptive method of analysis. In addition, research articles, web publications, 

books, journals, and Islamic sources such as the Qur'an, Sunnah, and the opinions of 

contemporary Islamic scholars were used as secondary sources in this study. According 

to the results, the models felt that the informants were well aware of environmental 

protection, and 96.3% of them eagerly acknowledged the relationship between Islam and 

environmental protection. About 94% of them have accepted the link between 

environmental protection and physical health, and it has been revealed that they were 

more concerned with protecting the environment in which they live. Moreover, about 

33% of them were found to be in the habit of keeping the environment clean on a daily 
basis. In summary, awareness of environmental protection in the samples was healthy 

and this knowledge was affected by their religious guidelines. However, the survey 

revealed that despite the sufficient awareness of participants in protecting the 

environment, it has not showed much interest in practicing it. This research will help 

further strengthen environmental protection by voluntary organizations and to take 

necessary measures by policy makers in the country. Also the study could serve as a 

starting point for further research in the future to guide the general public on 

environmental protection. 

 
Keywords: Muslims of Ampara District, environmental ethics, awareness on 

environmental protection, Imarath in Islam 

 

Introduction 

The Environment is a reformed name for both of the physical and cultural 

aspects that surround us. (Nalini, 1994-1995). Ecology and Nature are 

synonymous with environment. Although the environment can be easily 

understood, it is very difficult to define. In short, it can be described as 
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“the overall state of all the aspects around the Human being” (Nalini, 

1994-1995). Since the Industrial Revolution in the 18th century, the world 

started to suffer tremendously. The first United Nations Environmental 

Conservation Conference, held in Stockholm, Sweden, in 1972, has been 

of considerable significance after the countries of the world were taken to 

environmental protection in the mid-19th century. Subsequently, various 

conferences are being held around the world. The most historic of them 

was the Earth Summit in Brazil in 1992. Approximately 178 countries 

participated and adopted the Rio Declaration on Environment and 

Development (Gada, 2014). Legal and administrative matters related to 

the environment were introduced in Sri Lanka only after 1980 (Riyas, 

2016). It is noteworthy that the National Environmental Act and the 

Central Environment Among them, the Forest Management Agency under 

the Forest Resources Ordinance is responsible for the forest conservation, 

The Wildlife Conservation Authority is responsible for the conservation of 

wildlife under the Wildlife Conservation Act, Local councils, which 

operate under local government Authority, are city and handicraft 

pollution prevention agencies.  

 

Islam as a guide to the whole of human life has provided many 

guidelines regarding the protection of the environment. The environment 

is created for the benefit of man and to fulfill his needs. When the Qur'an 

mentions this, “we have indeed established you on earth and provided you 

with a means of livelihood. Yet you seldom give any thanks. (Al-Qur’an 7: 

10) The Qur'an states that the authority is granted here are two Imarat and 

Khilafat Traditions. Enriching or developing the earth is one of man's 

greatest activities. The Qur'an further states, “He is the One Who 

produced you from the earth and settled you on it.” (Al-Qur’an 11:61) 

Thus, the task of enriching the earth is the greatest Duty given to human 

by Allah. Environmental conservation responsibility is meant to be 

combined with the duty of the Caliphs. That is why the Prophet (PBUH) 

and his successors became more involved in this. 

 

When Imam Shatibi mentioned environmental protection, he 

explains the meaning of preservation when talking about the Shariah's five 

essential visions (maqaasid ash-shariah), preservation of wealth, 

preservation of pedigree, preservation of intellect, preservation of life and 

preservation of religion. Preservation can take place in two ways first, the 

positive side, making it grow That is, strengthening and improving its 

foundations. Second, negative side, protecting it from destruction. That is, 
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to protect it from possible or expected harm. Such protection can be 

understood to include not only the prevention of potential damage to a 

subject, but also the proper growth of the subject (Akram 2018). 

Environmental protection here includes preserving and improving and 

developing the environment around us.  

 

Awareness means “being alert to anything and Knowing more about 

anything is also awareness” (Arivhedeivam, 2010). It is essential for every 

individual to be aware of the environment. Historical evidence confirms 

that the history of Sri Lankan Muslims predates Christianity (Ameen, 

2009). Ampara district of Sri Lanka is a coastal region. Moreover, it is a 

place of historical significance where the aboriginal settlements of 

Muslims took place. Because environmental protection is an integral part 

of the religious beliefs and creeds of Muslims. The research was inspired 

by the fact that researchers felt it would be more important than other 

religions to evaluate their awareness of the subject. 

 

Research Problem 
Following the Industrial Revolution in the 18th century, the world was 

polluted instantly.  New technologies have enhanced human life. People 

are actively striving to improve the economy and shift towards a simpler 

lifestyle. The environment is being exploited as a side effect. It emerged 

as a massive problem that caught the interest of the world's nations in the 

21st century. The soil, water, air, and space are polluted by human actions 

that extinguishes the giants of famine. The consequence is human 

susceptibility to new diseases that our ancestors have not seen, increased 

heat due to deforestation, Degradation in the ozone layer by gas use of 

CFC (Chlorofluorocarbon), Respiratory cancers, Wildfire can be caused 

by increased heat, and the world is facing many problems such as the 

melting of glaciers and rising of sea levels, which leads to drowned 

islands, all these due to global warming. 

 
Environmental impact has become a major problem in Sri Lanka as 

well. As an identified environmental issue in Sri Lanka Deforestation, 
improper drainage system, soil erosion. The unsafe handling of household 
and industrial waste need not be, combining chemical waste with water, 
killing of wild animals, greenhouse arches and ozone depletion, 
urbanization, vehicle smoke and carbon dioxide, global warming, climate 
change, such issues have been identified by environmental experts. 
(Nalini, 1994-1995). National and international governments are enforcing 
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a number of laws to protect the earth from disaster. However, the 
environmental problem cannot be solved unless the awareness about the 
environment is created in each individual. So, are the Sri Lankan people 
aware of this? The necessity of the hour would be to comply with that. In 
this background, the survey seeks to assess the level of awareness among 
the Muslims living in Ampara on environmental protection. 

 
Research Objective 

To evaluate the state of awareness on environmental protection among the 
Muslims in the district of Ampara in Sri Lanka  
 
Background note on environmental ethics in Islam 
Increasing environmental issues has brought in the realization that 
industrial and western approaches are not always applicable in many parts 
of the world, especially where societies are influenced by spiritual and 
religious value. Ethics can be defined as a field concerned with managing, 
maintaining and advising people to adopt concepts of Good- Bad, Right 
wrong, Virtue- Evil and Justice- Crime in relation to human behavior. 
(Riyas, 2016). 
  

Environmental ethics is a mechanism in which the world is 
concerned with the environment, and human beings are systematically 
guided to it. This is an ideology emphasized in many countries around the 
globe as there are many commotions in today’s environment. 
Environmental Ethics in Islam was created to make the world aware of 
this and to provide clarity to academics in this regard, for which guidance 
can be derived from the words of God; Allah. Presently, there are many 
Muslims who embrace Allah as the God and the Prophet as the Messenger 
of him.   

 
Ethics, as explained in the word, and as shown by the abundance of 

literature created in its own discipline, covers a wide range of subjects. 
However, the sub-category of environmental ethics which consists of our 
moral relationship to the environment as well as its own value and moral 
status and human beings are systematically guided to it. The term "ethics" 
used in the sources of Islamic law as “Akhlaq”. This is an ideology 
emphasized in many countries around the globe as there are many 
commotions in today’s environment. Environmental Ethics in Islam was 
created to make the world aware of this and to provide clarity to 
academics in this regard, for which guidance can be derived from the 
words of God; Allah. Presently, there are many Muslims who embrace 
Allah as the God and the Prophet as the Messenger of him.   
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Shariah is an Islamic religious law that regulates not just religious 

practices but also facets of daily life in Islam. Sharia, roughly translated, 

means "the way." The Shariah, wherein Islamic ethics are embedded, has 

four sources: 

i. The Qur’an, which expresses the work and will of Allah, 

ii. Sunnah, a body of rituals and traditions based on the terms 

(Hadiths) and acts of Muhammad (PBUH) and elaborated by 

scholars, 

iii. Islamic law, which is based on the first two sources and 

consolidated by the consensus of the jurists, 

iv. An individual’s own conscience when the path has not been 

clarified by the first three sources. (Rizk, 2014). 

 

The sources speaking in Shariah about the environment and its ethics 

directly are discussed in the topics given below. 

 

1. Sources of Islamic Environmental Ethics 

a) Qu'ran 

The primary source of instruction for Muslims in all areas is the 

Qur'an, which is believed to be the direct word of God. The Qu'ran 

includes more than 650 references to ecology as well as essential 

concepts that can be applicable to the environment. 

 

b) Sunnah  

The sayings and acts of the Prophet Muhammad (peace be up on 

him); Sunnah and Hadith, are a secondary source of guidance for 

Muslims, which also includes a number of essential ecological 

guidelines. There is an abundance of ahadith (says of Prophet 

Muhammad (PBUH) concerning plants, trees, land production, 

irrigation, grains, cattle, hunting, allocation of water and the care 

of animals. 

 

c) Law of Shariah  

The law of Shariah contains several teachings describing how to 

apply the values of the Qur'an and the guidelines of Prophet 

Muhammad (PBUH). Collectively, the sources of authority in 

Islam offer consistent instruction and guidance to Muslims in their 

contact with the environment. 
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2. Islamic Environmental Ethics Consist Six Key Principles 

a) Tawhid (Oneness of God)  

The core principle in Islam is Tawhid, which covers every part of 

Islam, including environmental ethics. Tawhid is the 

Connectedness and Oneness of God and includes not ascribing any 

kind of partnership with God. Tawhid means that God is the owner 

and creator of all things on earth. 

 

To God belongs all that is in the heavens and on earth. (Al 

Qur'an, 4:126.) 

 

This includes the human being, who is part of this interdependent 

world, as all things are made by God. The Qur’an also says that 

everything that is in the heavens and the earth praises God: 

Glorify Him and there is not a thing but glorifies His praise. 

But you understand not their glorification (Al Qur'an, 17:44). 

 

See thou not that to God bow down in worship all things that 

are in the heavens and on earth, - the sun, the moon, the stars; 

the hills, the trees, the animals; and a great number among 

Mankind (Al Qur'an, 22:18). 

 

And the herbs and the trees – both (alike) bow in adoration (Al 

Qur'an, 55:6). 

 

Everything is considered to be praising God because they are 

following the commandments set by God. For instance, a seed 

follows the commandment to grow into a tree while a bee obeys 

God’s command to pollinate plants. Once a Muslim realizes that a 

tree praises God and equally animals praise God, it leads to them 

carefully considering their treatment of these resources and to be 

grateful and give thanks for any use he/she benefits from them. 

 

b) Ayat (Signs of Allah) 
The word ayat, which means signs, is used in the Qur’an for both 
Creation and the verses of the Qur'an. This gives them equal 
status, both being signs for human beings to read and understand. 
By describing nature as signs of God in the Qur’an, He is 
instructing us to reflect on them to learn about God’s tawhid, His 
Attributes and about the connectivity of the universe. There are 
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many examples in the Qur’an where God mentions the natural 
environment as a sign for human beings to believe in God. The 
wonder of the natural environment with the interconnections 
points towards the existence of God; to understand his Names and 
Attributes and demonstrate His tawhid.  

 

And it is He who spread out the earth, and set thereon 
mountains standing firm and (flowing) rivers: and fruit of 
every kind He made in pairs: He draws the night as a veil over 
the Day. Behold, verily in these things there are signs for those 
who think and reflect! (Qur’an 13:3). 
 
It is He who sends down rain from the sky: from it you drink, 
and out of it (grows) the vegetation on which you feed your 
cattle. With it He produces for you corn, olives, datepalms, 
grapes and every kind of fruit. Behold, verily in these things 
there are signs for those who think and reflect! (Qur’an, 16:10-
11). 

 

Every Creation points to the Divine Creator and allows us to 
learn about God’s Attributes. Every entity contains a meaning 
greater than itself, as part of a whole; similar to a letter in a word. 
This gives meaning to the entity by reflecting on it the 
interdependence of the universe. For example, a tree seen 
independently is simply a tree. Yet, when seen in relation to 
others, it is a mean of shelter for animals, shade and a source of 
oxygen. This demonstrates the Intelligence and Wisdom of Allah 
and his ability to create all beautifully. 

 
Walking in nature, seeing the trees, the wind, the birds, the 

waves of water and the beauty of sunrise allows this reflection on 
God. It also allows us to reflect on the role of human beings within 
Creation. Even thorns, which are perceived to be ugly, serve their 
duty as protectors for the plant, hence making them beautiful in 
essence. Anything in nature is therefore a sign and a means of 
reflection on God. 

 

c) Caliph (Stewardship) 
God gave human beings the role of caliph. Definitions of caliph 
include successor, guardian, steward, viceroy and trustee. 
 

“It is He that has made you caliph (vicegerent), over the earth.” 
(Qur’an, 6:165) 
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Responsibilities of God’s creations: 

 Not destroying 

 Maintaining (the balance) 

 Protecting all the creation 

 Showing thankfulness while enjoying the servitude of 

universe  
 

d) Mizan (Balance) 

Recognition of God’s tawhid means recognition that God created 

the universe in perfect balance and measure and should not be 

altered by human beings. 

 

“Verily, all things have we created in proportion and measure” 

(Qur’an, 54:49). 

 

God tells human beings not to disturb this balance; 

“And the sky has He raised high, and has devised (for all 

things) a balance, so that you might never transgress the 

balance: weigh, therefore (your deeds) with equity, and do not 

upset the balance” (Qur’an, 55:7-9). 
 

e) Amana (Trust) 

As God’s deputy, steward and trustee, Muslims feel honored to 

protect the environment.  

 

“Indeed, we offered the Trust to the heavens and the earth and 

the mountains, and they declined to bear it and feared it; but 

man [undertook to] bear it. Indeed, he was unjust and 

ignorant.” (Qur’an, 33:72) 
 

 

f) Accountability 

Accountability over their treatment of the environment. Prophet 

Muhammad (PBUH) said, 

 

“The world is beautiful and verdant and God has appointed you as 

His stewards over it. He sees how you acquit yourselves”. 

 

In summation, the only value we can add to the environment is by 

protecting and preserving it (face value) while simultaneously recognizing 

its real value and showing thankfulness. 
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Research Methodology 
Sri Lanka, holds a history which is over three thousand years old and has, 
throughout its history, been under the occupation of many foreigners. The 
Portuguese were also subjected to periods from 1505 to 1656, from 1656 
to 1796, the Dutch, and from 1796 to 1948, the British.  It finally liberated 
itself from British imperialism on February 4, 1948, and declared itself an 
independent republic. Sri Lanka is a unitary country of ethnic, 
multicultural and religious histories. The majority of the religious group is 
Budhism, the Hindus are the primary minority and the second minority are 
the Muslims. Muslims have historically been identified with the name 
"Moore". In addition to these, there are Christians and Jews.  
 
Table: 1 (Source: The Future of World Religions: Population Growth Projections, 

2010-2050) 
 

NO RELIGION PERCENTAGE  

01 Buddhists 69.3% 

02 Hinduism 13.6% 

03 Muslims 9.8% 

04 Christian 7.3% 

05 Jews 1% 

06 Others 2% 

 
The Republic of Sri Lanka is made up of 25 administrative districts 

and 23 constituencies. The study area in Ampara is one of the 
administrative districts of Sri Lanka. It consists of 20 Divisional 
Secretariats and 2 Municipal Councils. The study area map (Figure: 1, 2) 
is as follows.  
 

 
 Figure :1 

Figure :2 
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Ampara District is inhabited by people of three ethnic groups namely 

Muslims, Tamils and Sinhalese. Details in the table: 2 about this.  

 
Table: 2 (Source: Census of Population and Housing-2012, 

Population Table) 

 
No       Ethnicity Frequency Percentage 

01 Sinhalese  252>458 38.88% 

02 Sri Lankan Tamils  112>457 17.32% 

03 Indian Tamils  846 0.13% 

04 Sri Lankan Moor 281>702 43.38% 
05 Others 1>036 0.11% 

 

 
According to the above table, the study area is predominantly Muslim 

(Sri Lankan Muslims). With this in mind, study samples were collected. From 

the total number of Muslims in the study area (Population: 281,702) 384 

individuals were selected as study samples on the basis of population 

samples as per the study sample schedule of Robert V. Krejcie, Daryle W. 

Morgan. Self-administered questionnaires were distributed among the 

selected participants on the basis of the population sample Method and 

98% of the questionnaires were received by the researcher. In addition to 

these, some direct sources related to the study were obtained from the 

Qur'an and the Prophet guidance (Sunnah). 
 

Secondary data such as research articles, books, online 

publications and some information have also been accessed from the 

official website of the Central Environmental Authority of Sri Lanka. The 

study was completed by collecting information from the Fatwas of Islamic 

Fiqh institutions and Opinions of Contemporary Islamic Scholars on the 

protection of the environment in Islam. 

 

Results and Discussion 
The received questionnaires were analyzed with SPSS and calculated the 

central tendencies such as summation, frequencies, percentage, mean, 

mode, median and standard deviation.  The results are interpreted with the 

help of pie and bar charts with separate topics as follows.  

 

1. Connection between Islam and Environmental protection  

Environmental protection is one of the most important aspects in Islam. 

This is a great service that combines Islam's fundamental principle of faith 

with worship. Thus 96.3% of the participants in the study sample accepted 
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the relevance between Islam and environmental protection. Via this, the 

whole awareness and understanding of the samples can be observed. And 

it is mostly found in younger generation. It was found that the vast 

awareness associated with this is more prevalent in women when 

examining the question on the basis of gender. For them was the greater 

intelligence of those who had learned formal education and those who 

employed in the government sector.  The main reason for this is the 

knowledge gained through their daily reading. 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

When examining the sources from which this information was obtained. 
 

No Sources  Frequency  Percentage  

01 Al-Qur’an and Sunnah 156 38% 

02 Religious Sermons 115 28% 

03 Schools and Colleges  58 14% 

04 Islamic Magazines  39 10% 
05 Social Medias 28 7% 

06 Friendships 10 2% 

07 Research Articles  05 1% 

 

Most of the participants (38%) get their knowledge directly from the 

Qur'an and the Sunnah. The involvement of the Arab colleges in the study 

area and the South Eastern University of Sri Lanka was found to be the 

reason for this. The area is home to 42 Arab colleges and a university. 

(Affairs 2020) Thus, those who chose Al-Quran and Sunnah could be seen 

as graduates or pass outs from Arabic colleges. The next stage is the 

religious teaching sermons by Islamic invitees. This will enable the 

religious schools of the area to be aware of the environment and to make 

people aware of this. It was found that friendships (28%) and research 

articles (2%) were found at the lowest level. 
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2. The habit of disposing of garbage in public places 

 Garbage is a waste in any kind of material. The bags are classified as dry 

waste or solid waste, wet waste or liquid waste. Dumping of such litter in 

public places can lead to the proliferation of flies and other insects, rats, 

dogs, and crows, the growth of microorganisms, the spread of flies, dust, 

and contaminated water, the risk of abrasions and foul odors, and the risk 

of trapping fruit on the road. When lying down, a fire accident occurs such 

as bags are found to have such adverse effects. Methods of disposing of 

this type of debris include open dumping, Controlled dipping, Burning, 

Composting are found. As Every person is aware of this and can put a stop 

to the environmental problem by minimizing these methods by hand. 

(Rusaina, 2019) 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

Thus, when the subject was evaluated for the practice of disposing 

trash in public places, it was found that this habit was found in most of the 

research samples (86.5%, number -333). The main reason for this is their 

religious beliefs. Islam emphasizes the elimination of harm from public 

places and roads and identifies it as the lowest degree of faith. “Iman has 

more than seventy branches, the highest of which is the Kalima of 

Lailahaillallah. The most Inferior of these is to remove the harm along the 

way” (Ibnudaimiya, Page-7/9) and thus littering in public places is an 

injustice done to his brother and nature. And he will be questioned by 

Allah in the Hereafter. The fact that this number is not seen as an 

improvement from this inflated number puts their faith into question. The 

clergy need to be careful and provide clarification in this regard.  

 
3. Removing the garbage after public events 

Garbage is a man-made waste. (Kaleel, 2010) These can be classified as 

both Biodegradable trash and non-biodegradable trash. Public events are 
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one of the most common causes of environmental pollution. In the case of 

the study area, it is customary to share small towns with spectators and 

participants in weddings, civic forums, family events and public political 

platforms. In this situation, are the sweets and treats given to him being 

disposed of properly? When examined. 76.6 percent of the participants 

had the ability to see what was best seen this time. This seems to be the 

key aspect that indicates that research samples are being carried out with 

caution in regards to the environment in which they reside. It has also 

been noted that instructions have been given on the proper disposal of 

garbage during such public events in the study area and on the practice of 

positioning public garbage bins. 

 

On the other hand, the lack of this habit in a limited number of 

participants (23.4%) has had an effect on their Knowledge of 

environmental protection. In addition, despite their knowledge of 

environmental protection, neglect and lack of concern have been 

identified as the cause. It was also observed that this condition is more 

prevalent among the people in the backward villages. It is the duty of 

community leaders and spiritual leaders to take steps to bring this fully 

into the hands of the people. If this process continues, the study area will 

face a major problem in the future due to improper garbage disposal.  

 

 

 

 

 
 
 

 

 

 

 

 

 

4. Tree planting 

Deforestation is one of the most important causes of environmental 

degradation. Some deforestation is inevitable in order to increase habitat. 

At the same time, deforestation in the name of development projects is 

dangerous. As well as it can cause chaos in the lives of animals. Today 

animals are invading human habitations and causing us dangers and 

destruction. Planting trees is a must time to avoid deforestation. Tree 
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planting is a common environmental protection activity carried out by 

everyone from the government to voluntary groups around the world. 

Today is Tree Day (Arbour Day) a special day celebrated all over the 

world. On this day individuals and groups are encouraged to plant trees 

and care for the trees. (Foundation, 1920). This seems to have attracted the 

attention of the Government of Sri Lanka. The Government of Sri Lanka 

is implementing the scheme through Pradeshiya Sabhas and other 

departments. 

 
 

Islam teaches planting trees as an Ibadah and worship. The 

Messenger of Allah, may Allah bless him and grant him peace, said, “If a 

Muslim cultivates a tree by planting or sowing it, and if there is a bird, a 

man, or an animal from it (its produce or vegetables), he will be rewarded 

for doing a good deed because of it.” (narrated by Bukhari: 2320) 

 

Thus, the participant investigated the experience of planting a tree 

with a view to preserving the environment.  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
86% of participants have experience in planting trees and the other 
samples (14%) have been found to have no experience. This increased 
involvement is truly commendable. Via this, we have been able to 
understand that people are concerned about the environment. 
Alternatively, to this, while investigating the cause of inexperience in 
certain participants. it was acknowledged that the lack of encouragement 
in this regard and the lack of availability of proper guidance from the 
family, school, university, and working environment in this regard had 
contributed to this. People living in urban areas are especially uninterested 
in this. It was also found that inexperience in this was prevalent highly 
among youngers and Childers (13-18 & 19-28) Man’s first school is his 
family, lacking in proper guidance of family on this regard is a major 
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reason, due to this the younger groups aren’t aware and had no 
experience. Researchers have identified the need for the Sri Lankan 
government, government sectors, government schools and voluntary 
groups to pay more attention to environmental protection and tree 
planting. 
 

5. Connection between environmental protection and human 
wellbeing 

A man keeps on influencing the environment throughout his life. As the 
nature friendly life was an integral part of the people who lived in the 
stone era, the nature was favorable to them. After the arrival of industrial 
revolution in 16

th
 century and as well as the world wars in the 19

th
 

century, people were not very much concerned about their nature and as a 
result land, water, and air were polluted. This has resulted in the outbreak 
of unknown diseases and the increased number of hospitals that those 
ancestors had never known before. It is crystal clear that only the man has 
destroyed their own environment their own hands. Thus, the Nobel Qur’an 
says: 
 

“Corruption has appeared throughout the land and sea by [reason of] 
what the hands of people have earned so He may let them taste part 
of [the consequence of] what they have done that perhaps they will 
return [to righteousness]” (30:41). 
 
This verse speaks not only about the disorders of human conduct but 

also of the effects of the physical environment. Because the fundamental 
duty of man is to develop the earth called “Imaratul Ard”. The 
transgressions and mistakes that take place in their duty is likely to make 
human life uncertain on earth. When examining the state of knowledge of 
the connection between human health and environmental protection in 
research samples.  
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Most of the participants (94%) have agreed upon the above subject. On 

the whole it was concluded that the selected participants have the 

knowledge of the subject. As a major shortcoming, researchers found that 

the participants were not interested in applying the knowledge.  

 

6. Feel when the environment is polluting 

As man is a social animal, he lives interacting with each other. This is the 

nature of human. This is what Islam defines that all the Muslims are 

known as brothers. Therefore, commanding him to do the good deeds and 

preventing him from doing evil things is an important aspect of the 

commandment: 

 

“You are the best community that ever emerged for humanity: you 

advocate what is moral, and forbid what is immoral, and believe in 

God. Had the People of the Scripture believed, it would have been 

better for them. Among them are the believers, but most of them are 

sinners.” (Ali-Imran:110)  

 

The event of occurrence of evil acts, first of all obstructing it by lips 

soundly  by hand and the thirdly feeling a sense of aversion towards it. 

“Whosoever of you sees an evil action, let him change it with his hand; 

and if he is not able to do so, then with his tongue; and if he is not able to 

do so, then with his heart—and that is the weakest of faith” (Muslim) 

regretting is equal to exposing an aversion with heart. Therefore, moving 

on the below graph shows the responses to the questions about whether 

anyone regrets when the environment is being polluted. 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

Most of the selected participants (86%) have expressed that they have the 

experience of attempting to stop polluting the environment. It has come to 
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our knowledge that the selected participants are sensitive about the 

environmental protection. Their age and educational background have an 

influence in the care of environment. 

 

7. Trying to dispose of waste as water, drains, rivers were dumped 

and polluted nearby home 

Sewage is wastewater discharged from housing, company, industrial and 

commercial areas. This includes piped water from household waste such 

as toilets, bathrooms, and kitchens. Improper sewage disposal is seen as a 

major problem facing today in Sri Lanka. On average, 21.4% of Sri 

Lanka's total population lives in urban areas. They live in cities located on 

0.5% of the total land area. Waste management is a big issue in cities like 

Colombo, Kandy, Galle and Jaffna. These cities dispose of various wastes, 

such as trash, industrial solid-liquid waste, household waste, public waste 

from industry and other construction activities. (Kaleel, 2010). 

 

Sewage from factories and residences in urban areas close to the 

main roads is discharged into drains and rivers adjacent to the main road 

rather than the coastal areas of the study area of Ampara, resulting in 

water pollution and air pollution as a side effect. And non-aquatic species 

are dead too. Thus, stagnant water and improper waste can lead to deadly 

diseases such as dengue. It is therefore essential that every individual care 

about their environment. Islam has provided many guidelines regarding 

the protection of water bodies.” 

 

None of you should urinate and then dig in stagnant water" 

(Bukhari: 239) 

“Do not immerse yourself in temporary stagnant water while bathing 

obligatory” (Muslim:283) (Cited by (Anvari, 2016).  

 

Hence, Islam has focused on protecting water levels. Is this kind of 

safety measure applied to the study samples in the background? When 

examined study on the experience of attempts to remove waste from water 

levels, drains and waterways around their homes this activity is carried out 

by 69% participants. This is higher compared to other categories. It is 

observed that this function is not found in the practice of 31.1% 

participants. While there is complete knowledge of the preservation of the 

environment in the study samples as a whole, it was found to be a major 

shortcoming in practice. 
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8. Penalty and punishment for improper environmental maintenance 

The Central Environmental Authority of Sri Lanka is the department that 

implements the necessary measures to protect the environment throughout 

the country. In addition, safety activities are carried out by public health 

inspectors. They are is empowered to visit every citizen's home, monitor 

the living environment, issue warnings to protect it properly, and impose 

criminal penalties. Power has been granted to him as a penalty of Rs.30, 

000 and imprisonment for 3 years against who are polluting the 

environment. It is notable that the separate ministries are functioning for 

preserving that natural resources and surrounding.  
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

When exploring the status of samples in relation to this, most of the 

participants (86%) reported that they had not the experience in being 

convicted. This indirectly indicates the interest of the research area in the 

conservation of the environment. Furthermore, it was also aware people of 

research are contributing in public environmental services along with 
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public health inspector. In spite of this 14% of participants accepted that 

they had that experience of convicting. For minimizing this statute, 

appropriate measures need to be taken at the divisional and village levels 

 

9. The duration of cleaning the environment 

When the study samples are subjected to the time duration of cleaning up 

their living environment. Most of them (44.4%) have a cleaning routine 

every three days and 33% participants clean daily. There is also a need to 

increase awareness among those engaging in cleaning once a week (16%) 

and once a month (7%) of the need for regular cleaning. The reason is that 

this practice may provide a possibility to pollute the environment. 

Monthly and weekly cleaners were referred the reason for the long 

cleaning habit, by the Divisional Secretariat for the sewerage service only 

once a week. 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

Summary of Major Findings 
1. Islam is a religion that includes divine guidance on environmental 

protection. This is Clarifying via the doctrine of Environmental 

Ethics in Islam. This doctrine consists of six principles such as 

Tawhid (oneness of God), Ayat (Signs of Allah), Caliph/ Khalifa 

(Stewardship), Mizan (Balance), Amana (Trust) and 

Accountability. 

2. From the participants, 96.3% of them are agreeing with the 

connection between Islam and environmental protection. Majority 

of the participants gained the knowledge directicaly from the 

sources of the Islamic law such as al-Quran and Sunnah. 
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3. Participants who had Habits in cleaning litter in public places were 
86.5%. 

4. The habit of throwing the snack packets and covers supplied at 

public events were seen in 76.6% of the participants, however, 

these actions were not seen in the other 23.4% of the participants. 
On this, negligence and carelessness are influenced. 

5. 86% of the candidates have experiences in planting trees, in this, 
their family, school and work environment have influenced them 

on this since the awareness was given to them in these areas. 

6. 94% of the participants have agreed on the interference between 
human health and the environment. 

7. Participants who felt for the negative actions on the environment 
were 86%. 

8. 69% of the participants have given their contributions to the 
environment they live in and they experiences in such as, drainage 

cleaning, river purifying. 

9. 86% of the candidates do not have the experience in paying the 

penalty for offending the environmental ethics given by the 
government. 

10. From the taken samples in this research, 44% of them clean their 

environment every three days, whereas, 33% of them clean the 
environment on a daily basis. 

 

Conclusion 
The environment is a collection of living and inanimate objects around us. 
Environmental protection is an action that helps preserve through an 
individual, association and the state or country’s government for the 

environments’ nature and betterment for the society 
the aim of this survey is to evaluate environmental awareness among Musl
ims in Ampara district. The research region is Muslim majority, and 

preservation of the environment is an important Part in the religious 
values of the Muslims. Based on this, the study has been carried out using 
these people as a research samples. Acceding to the findings, Awareness 

of the environment in the study samples is found to be healthy and this 
knowledge influenced by the religious guidelines of the people are 
concerned. It was also found that spiral protection mechanisms are 
deficient in the practice of these people. Therefore, there is a need for the 

government and policy makers to take the necessary steps to implement 
environmental protection to the people concerned. This study could be a 
starting point for future researchers and a starting point for policymakers 

and officials alike. 



444

Some recommendations are: 

1. Raising awareness with the general public on environmental 

conservation 

2. To make further amendments to strengthen the existing Law on 

environmental pollution by the public. 

3. Garbage bins should be set up in public places and maintained 

through Pradeshiya Sabhas. 

4. Religious scholars should explain the status of Islam in relation to 

the environmental Production in their religious sermons. 

5. Enroll in Environmental Studies in the Art Program for Graduate 

Students Studying at the South Eastern University of Sri Lanka. 

6. The world's leading Islamic Fiqh institutions develop and publish 

new principles and theories regarding the environment. 

7. The Government of Sri Lanka should bring house to house tree 

planting programs through Divisional secretariats and Grama 

Niladhari divisions. 
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الشباب ودورهم في بناء حضارة الأمة وتنمية البلاد والحفاظ على أمنها (بروناي دار 
 السلام نموذجاً)

 

 لأستاذ الدكتور علي سيد عبد الحميد يوسف الشيميا

 كلية أصول الدين

 ببروناي دار السلام، الدينية للتربية بكاون جامعة سري

 

 المقدمة 

 بسم االله الرحمن الرحيم 

وعلى آله  سيدنا محمد رب العالمين ، والصلاة والسلام على المبعوث رحمة للعالمينالحمد الله 
  ،وبعد .وصحبه ، ومن اتبعهم بإحسان إلى يوم الدين

االله ، وقد مدح على مرالعصور وسر �ضتها، الأمم  بناءحجر الزاوية في  فالشباب هم
نُ نقَُص�  ﴿: فقال تعالى،  تهالمؤمن المتمسك بدينه ودعو  الشبابتعالى في القرآن الكريم  ۡ نح�

همُۡ هُدٗى مۡ وَزِدۡنَ�� ِ ُمۡ فِتۡيَةٌ ءَامَنوُاْ ِ�رَبهِّ نه� �
ٱلحَۡقِّۚ ا  رتفعلم ت الإسلامو . ١٣سورة الكهف:  -﴾�لَيَۡكَ نبََأ�همُ بِأ

 على يدي المخلصين الذين تربوالشباب  بجهودعلى الأرض إلاَّ سُلطانه  تدولم يمرايتُه، 

يحملون عبء الدعوة الإسلامية، والجهاد في سبيلها  وخرجوا –صلَّى االله عليه وسلَّم–النبي 
ن ضَعۡفٖ ثمُ�  ﴿:  وقد جعل القوة في الشباب فقال تعالي بكل ما يملكون. ي َ�لقََكمُ مِّ ِ ُ ٱٱ�� ۞ٱٱ��

ةٖ ضَعۡ  ةٗ ثمُ� جَعَلَ مِنۢ بعَۡدِ قُو� لقُُ مَا �شََاءُٓۚ وَهُوَ ٱٱلعَۡلِيمُ ٱٱلقَۡدِ�رُ جَعَلَ مِنۢ بعَۡدِ ضَعۡفٖ قُو� سورة  - ﴾فٗا وَشَيبَۡةٗۚ يخَۡ
ذكر الحافظ ابن كثير في تفسيره عَنِ ابْنِ عَبَّاسٍ قاَلَ: مَا بَـعَثَ االله نبيا إلا شابا . ٥٤الروم: 

، وَتَلاَ هَذِهِ الآْيةََ  عْنا فَـتىً يَذْكُرُهُمْ يقُالُ لَهُ قالُوا (ولا أوتي الْعَلَمَ عَالمٌِ إِلاَّ وَهُوَ شَابٌّ سمَِ
  .)إِبْراهِيمُ 

الشباب ودورهم في بناء حضارة الأمة وتنمية  من هنا كانت أهمية هذا الموضوع:
وذلك لإبراز دور الشباب في البلاد والحفاظ على  أمنها (بروناي دار السلام نموذجاً) 
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والعبور با إلى برّ الآمان، وشاطيء النهوض بالأمة، وإنقاذها من طريق الضلال والهواية، 
السلامة، وقد ذكرت بعض النماذج من رسل االله الكرام، وبعض أئمة وعلماء المسلمين، 

وكيف استطاعت  خذت نموذجاً لذلك بروناي دار السلام،وبعض القادة والمصلحين، وأ
والدولة، د شبابا المخلصين، وعلى رأسهم جلالة السلطان حسن البلقية معز الدين و بجه

الحرص على إحياء الإيمان في وذلك بالنهوض بالبلاد والحفاظ على أمنها وسلامتها، 
 دين الإسلام الحنيف.النابعة من القلوب، من خلال تربية التمع على الأخلاق الفاضلة 

 

 حديث القرآن الكريم عن نماذج من شباب الرسل والدعاة

 تحدث القرآن الكريم عن الفتية والشباب في عدة مواضع في القرآن الكريم منها مايلي: 

 

 :حديث القرآن الكريم عن سيدنا يحيى عليه السلامأولاً 

تحدث القرآن الكريم عن سيدنا يحيى عليه السلام ، بأن االله تعالى آتاه الحكم وهو شاب ، 
تعالى وتحمل عبء النبوة ، وقدوة طيبة للبر وكان مثالاً عظيماً للشباب في الدعوة الله 
ا  ﴿بالوالدين ، والثبات على الحق قال تعالى : هُ ٱٱلحُۡكمَۡ صَبِيّٗ ةٖۖ وَءَاتيَنَۡ�� بَ بِقُو� يَحۡيىَٰ ُ�ذِ ٱٱلۡكِتَ��  ١٢يَ��

ا  �� وَزَكَوٰةٗۖ وَكاَنَ تقَِيّٗ ُ ن �� يهِۡ وَلمَۡ �كَُن جَ  ١٣وَحَناَٗ� مِّ َ�ِ ا بِوَ� ا وَ�رَ�ۢ مٌ �لَيَۡهِ يوَۡمَ وُِ�َ وَيوَۡمَ يمَُوتُ  ١٤ب�ارًا عَصِيّٗ �ـ وَسَلَ
 .١٥-١٢سورة مريم: الآية  -﴾ ١٥وَيوَۡمَ يبُۡعَثُ حَيّٗا 

 

 الكريم عن سيدنا عيسى عليه السلام:حديث القرآن ثانياً 

كذلك ذكر القرآن الكريم أن سيدنا عيسى بن مريم آتاه االله النبوة والرسالة، وهوفي فترة 
جعله االله آية للعالمين، وقد شبابه وعلى رأي أكثر جمهور المفسيرين كان عمره في الثلاثين، 

مُ مَن كاَنَ فيِ ﴿وأنطقه في المهد قال تعالى : ليَۡهِۖ قاَلوُاْ كَيۡفَ نكلَُِّ
�
ا فأَ�شَارَتۡ ا نيِّ عَبۡدُ  ٢٩ ٱٱلمَۡهۡدِ صَبِيّٗ

�
قاَلَ ا

ا  بَ وَجَعَلنيَِ نبَِيّٗ ِ ءَاتىَٰنيَِ ٱٱلۡكِتَ�� ا  ٣٠ٱٱ�� كَوٰةِ مَا دُمۡتُ حَيّٗ لوَٰةِ وَٱٱلز� نيِ بِأٱلص� �ـ  ٣١وَجَعَلنيَِ مُبَارَكاً ٱ�ۡ�نَ مَا كُنتُ وَٱ�وۡصَ

عَلنيِۡ جَب�ارٗا شَ  تيِ وَلمَۡ يجَۡ َ�ِ ا بِوَ� ا وَ�رَ�ۢ مُ �ليََ� يوَۡمَ وُِ�ت� وَيوَۡمَ ٱ�مُوتُ وَيوَۡمَ ٱ�بعَۡثُ حَيّٗا  ٣٢قِيّٗ �ـ لَ ِ�َ  ٣٣وَٱٱلس� ذَ�
ونَ  ي فِيهِ يمَۡترَُ ِ ۖ قوَۡلَ ٱٱلحَۡقِّ ٱٱ�� �  ٣٤ِ�يسىَ ٱٱ�نُۡ مَرۡيمََ ن

�
ٓ ٱ�مۡرٗا فاَ ذَا قضىََٰ

�
نهَُۥٓۚ ا �ـ بۡحَ ۖ س�ُ ِ ٱ�ن يتَ�ِ�ذَ مِن وََ�ٖ مَا مَا كاَنَ ِ��
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ۥ كُن فيََكُونُ  تقَِيمٞ  ٣٥يقَُولُ َ�ُ س�ۡ �طٞ م� ذَا صرَِ �ـ ٱعۡبُدُوهُۚ هَ �كمُۡ فأَ َ رَبيِّ وَرَ� ن� ٱٱ��
�
-سورة مريم: الآية  -﴾ ٣٦وَا

٣٦-٢٩. 

 

 :حديث القرآن الكريم عن سيدنا إبراهيم عليه السلامثالثا

القدوة لكل الفتيان كذلك تحدث القرآن الكريم عن سيدنا إبراهيم عليه السلام بأنه 
حتى ألقوه في  ،والشباب الموحدين الشجعان الرافضين للوثنية والشرك والانحراف والضلال

۞وَلقََدۡ ءَاتيَنۡآَ ﴿:قال تعالى  صابر، ومن رحمة االله به جعلها عليه برداً وسلاما، النار، وهو
لِمِينَ  �ـ هِيمَ رُشۡدَهُۥ مِن قبَۡلُ وَكُن�ا بِهِۦ �َ ۡ�رَ�

�
كِفُونَ  ٥١ا �ـ �تيِٓ ٱ�نتمُۡ لهََا عَ ذِهِ ٱٱلت�مَاثِيلُ ٱٱل �ـ ذۡ قاَلَ ِ��بِيهِ وَقوَۡمِهِۦ مَا هَ

�
  ٥٢ا

بِدِ�نَ  �ـ بِينٖ  ٥٣قاَلوُاْ وََ�دَۡ�ٓ ءَاَ�ءََٓ� لهََا عَ لٖ م� �ـ ٱلحَۡقِّ ٱ�مۡ  ٥٤قاَلَ لقََدۡ كُنتمُۡ ٱ�نتمُۡ وَءَاَ�ؤُٓكمُۡ فيِ ضَلَ ٱ�نتَ  قاَلوُٓاْ ٱ�جِئۡتَناَ بِأ
عِبِينَ  �ـ � لل

هِدِ�نَ  ٥٥مِنَ ٱٱ �ـ نَ ٱٱلش� لِكمُ مِّ ي فطََرَهُن� وَٱ�َ�۠ �لىََٰ ذَ� ِ تِ وَٱٱۡ��رۡضِ ٱٱ�� وَ� �ـ مَ �كمُۡ رَب� ٱٱلس� � ِ  ٥٦قاَلَ بلَ ر� وَتأَٱ��
�واْ مُدِۡ�رِ�نَ  مَكمُ بعَۡدَ ٱ�ن توَُل لا� كَ  ٥٧َ��كِيدَن� ٱ�صۡنَ��

�
ذًا ا ليَۡهِ �رَۡجِعُونَ فجََعَلهَُمۡ ُ�ذَ�

�
�هُمۡ ا �هُمۡ لعََل قاَلوُاْ مَن فعََلَ   ٥٨بِيرٗا ل

ذَا بِ  �ـ لِمِينَ  �هَ �ـ �هُۥ لمَِنَ ٱٱلظ� ن
�
ٓ ا هِيمُ  ٥٩الِهتَِناَ ۡ�رَ�

�
ۥٓ ا عۡناَ فتىَٗ يذَۡكُرُهمُۡ يقَُالُ َ�ُ ٓ ٱ��ينُِۡ  ٦٠قاَلوُاْ سمَِ قاَلوُاْ فأَتٔۡوُاْ بِهِۦ �لىََٰ

 � ذَا بِ  ٦١هُمۡ �شَۡهدَُونَ ٱٱلن�اسِ لعََل �ـ هِيمُ  �قاَلوُٓاْ ءَٱ�نتَ فعََلتَۡ هَ �ۡرَ� �
ٓ ذَا فسَۡ  ٦٢الِهتَِناَ َ�� �ـ ۥ كَبِيرُهمُۡ هَ ن  �قاَلَ بلَۡ فعَََ�ُ

�
لوُهمُۡ ا

لِمُونَ  ٦٣كاَنوُاْ ينَطِقُونَ  �ـ �كمُۡ ٱ�نتمُُ ٱٱلظ� ن �
ٓ ٱ�نفُسِهِمۡ فقََالوُٓاْ ا لىَٰ �

نكُِسُواْ �لىََٰ رُءُوسِهِمۡ لقََدۡ �لَِمۡتَ مَا  ثمُ�  ٦٤فرََجَعُوٓاْ ا
ؤُٓلاَءِٓ ينَطِقُونَ  �ـ يۡ  ٦٥هَ ِ مَا لاَ ينَفَعُكمُۡ ش�َ كمُۡ  ٔٗ قاَلَ ٱ�فتَعَۡبُدُونَ مِن دُونِ ٱٱ�� �كمُۡ وَلِمَا تعَۡبُدُونَ مِن  ٦٦ا وَلاَ يضرَُ� ٱ�فّٖ ل

ِۚ ٱ�فلاََ تعَۡقِلوُنَ  عِلِينَ قاَلوُاْ حَرِّ  ٦٧دُونِ ٱٱ�� �ـ ن كُنتمُۡ فَ
�
وٓاْ ءَالِهتَكمَُۡ ا ٓ  ٦٨قوُهُ وَٱٱنصرُُ مًا �لىََٰ �ـ ناَرُ كُونيِ �رَۡدٗا وَسَلَ قُلنۡاَ يَ��

هِيمَ  ۡ�رَ�
�
هُمُ ٱٱۡ��خۡسرَِ�نَ ٦٩ا  .٧٠- ٥١سورة الأنبياء: الآية  -﴾ ٧٠وَٱ�رَادُواْ بِهِۦ كَيۡدٗا فجََعَلنَۡ��

 

 عليه السلام الشاب القوي العفيفحديث القرآن عن سيدنا يوسف -رابعاً 

صبر على  أيضاً تحدث القرآن الكريم عن نموذج الشاب الفتي  القوي الصابر العفيف فقد
من ألقوه في الجبّ، وبيع عبداً، وصمد أمام عواصف الشهوة، والإغراء  قسوة أخوته حينما

صبر على ظلمات ، و جانب إمراة عزيز مصر، وغيرها من النسوة عندما أرادوا إغراؤه أيضا
براءته بلسان النسوة الفاتنات، وبلسان  توخرج منه عزيزاً مكرماً، بعدما ثبت السجن ظلما،

نفسها، ليصبح بعد ذلك عزيز مصر، فقاد البلاد نحو برً الأمان وضع خطته  إمرأة العزيز
 من هلاك محتم. وقدمن البلدان لإنقاذ مصر وبعض من حولها  الإقتصادية الخمسة عشرية،
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سجل القرآن الكريم ذلك بأحرف من نور تتلى إلى يوم القيامة،  نقتبس بعضها على 
 النحو التالي:

 

 الشاب الغلام يباع عبداً بدراهم معدودة  يوسف عليه السلام-1

ذَا  ﴿قال تعالى : �ـ ىٰ هَ بشرَُۡ ي�ارَةٞ فأَ�رۡسَلوُاْ وَارِدَهمُۡ فأَ�دۡلىَٰ دَلوَۡهُۥۖ قاَلَ يَ�� عَةٗۚ وََ�اءَٓتۡ س�َ �ـ وهُ بِضَ مٞۚ وَٱ�سرَ� �ـ َ �لُ

ُ �لَِيمُۢ بِمَا يعَۡمَلوُنَ  هِدِ�نَ  ١٩وَٱٱ�� � همَِ مَعۡدُودَةٖ وَكاَنوُاْ فِيهِ مِنَ ٱٱلز� سٖ دَرَ� وۡهُ بِثمََنِۢ بخَۡ سورة  -﴾ ٢٠وَشرََ
 .٢٠- ١٩يوسف: الآية 

وينجو من  يوسف عليه السلام الشاب العفيف الطاهر يسموا فوق إغراء إمراة العزيز -2
 كيدها

نِينَ  ﴿قال تعالى : ِ�َ نجَۡزِي ٱٱلمُۡحۡس�ِ هُ حُكمۡٗا وَِ�لمۡٗاۚ وَكَذَ� هُۥٓ ءَاتيَنَۡ�� ا بلَغََ ٱ�شُد� �تيِ هُوَ  ٢٢وَلمَ� وَدَتهُۡ ٱٱل وَرَ�
 � ن
�
ۖ ا ِ ۚ قاَلَ مَعَاذَ ٱٱ�� بَ وَقاَلتَۡ هَيۡتَ َ�َ �قَتِ ٱٱۡ��بوَۡ� �فۡسِهِۦ وَ�لَ �هُۥ لاَ يفُۡلِحُ فيِ بيَتهِۡاَ عَن ن ن

�
ٓ ٱ�حۡسَنَ مَثوَۡايَۖ ا هُۥ رَبيِّ

لِمُونَ  �ـ وٓءَ وَٱٱلفَۡحۡ  ٢٣ٱٱلظ� ِ�َ لِنصرَِۡفَ عَنۡهُ ٱٱلس� ۚۦ كَذَ� هِ ِّ نَ رَب �ـ ءَا �رُۡهَ �هُۥ وَلقََدۡ همَ�تۡ بِهِۦۖ وَهمَ� بهِاَ لوَۡلآَ ٱ�ن ر� ن
�
شَاءَٓۚ ا

 .٢٤-٢٢يوسف: الآية  سورة -﴾ ٢٤ مِنۡ عِبَادَِ� ٱٱلمُۡۡ�لصَِينَ 

ويصبر على  يعرض عن غواية النسوة ، يوسف عليه السلام الشاب الصابر العفيف-3
 ظلمات السجن ظلماً 

�مۡ يفَۡعَلۡ مَ ﴿قال تعالى: تَعۡصَمَۖ وَلئنَِ ل س�ۡ
ٱ �فۡسِهِۦ فأَ �هُۥ عَن ن وَدت �نيِ فِيهِۖ وَلقََدۡ رَ� ي لمُۡتُن ِ لِكُن� ٱٱ�� آ قاَلتَۡ فذََ�

غِرِ�نَ  �ـ نَ ٱٱلص� لا� تصرَِۡفۡ  ٣٢ءَامُرُهُۥ ليَسَُۡ�ننَ� وَليََكُوٗ� مِّ
�
ليَۡهِۖ وَا

�
ا يدَۡعُوننيَِٓ ا ليَ� مِم� �

جۡنُ ٱ�حَب� ا قاَلَ رَبِّ ٱٱلسِّ
هلِِينَ  �ـ نَ ٱٱلجَۡ �يهَِۡن� وَٱ�كُن مِّ

�
فَ عَ  ٣٣عَنيِّ كَيۡدَهُن� ٱ�صۡبُ ا �هُۥ فصرَََ ۥ رَب تََ�ابَ َ�ُ س�ۡ

ٱ �هُۥ هُوَ فأَ ن
�
نۡهُ كَيۡدَهُن�ۚ ا

مِيعُ ٱٱلعَۡلِيمُ  ٰ ِ�ينٖ  ٣٤ٱٱلس� تِ ليَسَۡجُنُن�هُۥ حَتى� ۡ�ٔيَٓ��
نۢ بعَۡدِ مَا رَٱ�وُاْ ٱٱ سورة يوسف:  - ﴾ ٣٥ ثمُ� بدََا لهَُم مِّ

فهو عليه السلام من سلالة الأنبياء الصالحين ورسل االله المقربين فقد . ٣٥-٣٢الآية 
لأدب عَنْ أَبيِ هُرَيْـرَةَ رَضِيَ اللَّهُ عَنْهُ عَنِ النَّبيِِّ صَلَّى االلهُ عَلَيْهِ وَسَلَّمَ روى البخاري في ا

قاَلَ: (إن الكريم بن الكريم بن الكريم بن الْكَرِيمِ، يوُسُفُ بْنُ يَـعْقُوبَ بْنِ إِسْحَاقَ بْنِ 
  .إبراهيم)
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يوسف عليه السلام لرؤيا ملك مصر والإشارة بالخطة الإقتصادية الخمس  تفسير-4
 عشرية لإنقاذ البلاد 

تٍ ﴿قال تعالى: �ـ بۡعِ سُنبُۢلَ افٞ وَس�َ بۡعٌ عجَِ انٖ يأَكلُُٔۡهنُ� س�َ تٖ سمَِ ِ بقََرَ� بۡع يقُ ٱ�فتِۡناَ فيِ س�َ دِّ اَ ٱٱلصِّ يوُسُفُ ٱ�يه�
ٓ ٱ�رۡ  �عَليِّ تٖ ل �ـ �هُمۡ يعَۡلمَُونَ خُضرٖۡ وَٱ�خَرَ َ�ِ�سَ لىَ ٱٱلن�اسِ لعََل

�
نِينَ دَٱ�ٗ� فمََا  ٤٦جِعُ ا بۡعَ س�ِ قاَلَ �زَۡرَعُونَ س�َ

ا تأَكلُُٔۡونَ  م� لا� قلَِيلاٗ مِّ
�
ٓۦ ا ۡ فذََرُوهُ فيِ سُنبُِۢ�ِ مۡتمُۡ  ٤٧حَصَدتم� بۡعٞ شِدَادٞ يأَكلُٔۡۡنَ مَا قدَ� ِ�َ س�َ ثمُ� يأَتئِۡ مِنۢ بعَۡدِ ذَ�

 
�
صِنُونَ لهَنُ� ا ا تحُۡ م� ونَ  ٤٨لا� قلَِيلاٗ مِّ ِ�َ �اَمٞ فِيهِ يغَُاثُ ٱٱلن�اسُ وَفِيهِ يعَۡصرُِ  -﴾ ٤٩ثمُ� يأَتئِۡ مِنۢ بعَۡدِ ذَ�

 .٤٩-٤٦ سورة يوسف: الآية

 مصر براءة يوسف عليه السلام على لسان النسوة واعتراف إمرأة عزيز-5

إليه والخروج من السجن حتى فلم يوافق يوسف على إجابة طلب الملك بالحضور 
سُولُ  ﴿قال تعالى : :تثبت براءته من تمة إمرأة العزيز ا َ�اءَٓهُ ٱٱلر� وَقاَلَ ٱٱلمَِۡ�ُ ٱٱئتُۡونيِ بِهِۦۖ فلَمَ�

ِّكَ فسَۡ  لىَٰ رَب �
ن� رَبيِّ ِ�كَيۡدِهِ  �قاَلَ ٱٱرۡجِعۡ ا �

عۡنَ ٱ�يدِۡيهَُن�ۚ ا تيِ قطَ� �ـ � ل
ِّسۡوَةِ ٱٱ قاَلَ مَا خَطۡبُكُن�  ٥٠ن� �لَِيمٞ ۡ�ُ مَا َ�لُ ٱٱلن

ِ مَا �لَِمۡناَ �لَيَۡهِ مِن سُوٓءٖۚ قاَلتَِ ٱٱمۡرَٱ�تُ ٱٱلعَۡزِ�زِ  شَ ِ�� �ـ ۚۦ قلُنَۡ حَ �فۡسِهِ وَد��ن� يوُسُفَ عَن ن ذۡ رَ�
�
لـۡ�ٰنَ ا

 ٱٱ
دِقِ  �ـ �هُۥ لمَِنَ ٱٱلص� ن

�
�فۡسِهِۦ وَا �هُۥ عَن ن وَدت ٱلغَۡيۡبِ وَٱ�ن�  ٥١ينَ حَصۡحَصَ ٱٱلحَۡق� ٱ�َ�۠ رَ� ِ�َ لِيَعۡلمََ ٱ�نيِّ لمَۡ ٱ�خُنهُۡ بِأ ذَ�

َ لاَ يهَۡدِي كَيۡدَ ٱٱلَۡ�ائِٓنِينَ   .٥٢-٥٠سورة يوسف الآية  -﴾٥٢ ٱٱ��

وهذه أخلاق عالية لايصل إليها إلا من تربوا على الطهر والعفاف ، وهم رسل 
عَنْ أَبيِ هُرَيْـرَةَ، أَنَّ  الطحاوي روى أبو جعفر؛ فقد االله المقربن والصديقين من عباده

رَسُولَ االلهِ عَلَيْهِ السَّلاَمُ قاَلَ: "نحَْنُ أَحَقُّ باِلشَّكِّ مِنْ إبْـراَهِيمَ إذْ قاَلَ: {رَبِّ أرَِنيِ كَيْفَ 
 ،] وَيَـرْحَمُ االلهُ لُوطا260ً] إلىَ قَـوْلهِِ: {قَـلْبيِ} [البقرة: 260تحُْيِي الْمَوْتَى} [البقرة: 

قَدْ كَانَ يأَْوِي إلىَ ركُْنٍ شَدِيدٍ، وَلَوْ لبَِثْتُ فيِ السِّجْنِ كَمَا لبَِثَ يوُسُفُ لأََجَبْتُ لَ 
اعِيَ"  هـ).1415( الطحاوي الدَّ

وزيراً أميناً على خزائن عزيز مصر،  تمكين االله تعالى ليوسف عليه السلام ليصبح -6
  هاأرض

ينۡاَ مَكِينٌ ٱ�مِينٞ وَقاَلَ ٱٱلمَِۡ�ُ ٱٱئتُۡونيِ  ﴿قال تعالى: �كَ ٱٱليَۡوۡمَ َ�َ ن
�
ا كلَ�مَهُۥ قاَلَ ا تَۡ�لِصۡهُ لِنفَۡسيِۖ فلَمَ� ٓۦ ٱ�س�ۡ بِهِ

نيِّ حَفِيظٌ �لَِيمٞ  ٥٤
�
ٱ� مِنهۡاَ  ٥٥قاَلَ ٱٱجۡعَلنيِۡ �لىََٰ خَزَآ�نِِ ٱٱۡ��رۡضِۖ ا ِ�َ مَك�ن�ا لِيُوسُفَ فيِ ٱٱۡ��رۡضِ يتَبََو� وَكَذَ�
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نِينَ حَيۡثُ �شََآ  �شَاءُٓۖ وَلاَ نضُِيعُ ٱ�جۡرَ ٱٱلمُۡحۡس�ِ تِناَ مَن � �نَ ءَامَنوُاْ  ٥٦ءُۚ نصُِيبُ ِ�رَحمَۡ ِ ��ِّ وََ��جۡرُ ٱٱۡ�ٔخِٓرَةِ َ�يرۡٞ ل
 .٥٧- ٥٤سورة يوسف: الآية  -﴾٥٧ وَكاَنوُاْ يتَ�قُونَ 

 تحقيق رؤيا يوسف عليه السلام فأصبح عزيزاً لمصر-7

ا دَ  ﴿قال تعالى:  ُ ءَامِنِينَ فلَمَ� ن شَاءَٓ ٱٱ��
�
ليَۡهِ ٱ�بوََيهِۡ وَقاَلَ ٱٱدُۡ�لوُاْ مِصرَۡ ا

�
 ٩٩َ�لوُاْ �لىََٰ يوُسُفَ ءَاوَىٰٓ ا

ييَ مِن قبَۡلُ قدَۡ  ذَا تأَؤِۡيلُ رُءۡيَ�� �ـ أٓ�بتَِ هَ ۖ وَقاَلَ يَ�� ۥ سجُ�دٗا واْ َ�ُ اۖ جَعَلهََا رَبيِّ حَقّٗ وَرَفعََ ٱ�بوََيهِۡ �لىََ ٱٱلعَۡرۡشِ وَخَر�
نُ بيَۡ  �ـ يۡطَ نَ ٱٱلبَۡدۡوِ مِنۢ بعَۡدِ ٱ�ن ن�زَغَ ٱٱلش�� جۡنِ وََ�اءَٓ ِ�كمُ مِّ ذۡ ٱ�خۡرَجَنيِ مِنَ ٱٱلسِّ

�
خۡوَتيِٓۚ وَقدَۡ ٱ�حۡسَنَ بيِٓ ا

�
نيِ وَبينََۡ ا

�هُۥ هُوَ ٱٱلعَۡلِيمُ ٱٱلحَۡكِيمُ  ن
�
ِّمَا �شََاءُٓۚ ا ن� رَبيِّ لطَِيفٞ ل �

 .١٠٠- ٩٩سورة يوسف: الآية  -﴾١٠٠ا

على ة رسالته الإسلام بعدما أكمل مهمدين لقاء االله على يوسف عليه السلام يتمنى -8
 الأرض

تِ وَٱٱۡ��رۡضِ ﴿قال تعالى :  وَ� �ـ مَ �مۡتنيَِ مِن تأَؤِۡيلِ ٱٱۡ��َ�ادِيثِۚ فاَطِرَ ٱٱلس� ۞رَبِّ قدَۡ ءَاتيَۡتنيَِ مِنَ ٱٱلمُۡۡ�ِ وَ�لَ

لِِ�ينَ  �ـ نيَۡا وَٱٱۡ�ٔخِٓرَةِۖ توََف�نيِ مُسۡلِمٗا وَٱ�لحِۡقۡنيِ بِأٱلص� ۦ فيِ ٱٱ��  سورة يوسف: الآية-﴾١٠١ ٱ�نتَ وَليِِّ

١٠١. 

يتمنون طول العمر والبقاء في الأرض  طبيعة الناس بعد التمكين،وسبحان االله 
مهمتهم يرجون لقاء االله  نكملو يبعدما فعم الملك، ولكن الأنبياء ليسوا كذلك يمتعوا  بنتلي

عندما خيره االله بين التعمير في فتعالى، وهذا ماحدث لرسول االله صلى االله عليه وسلم 
 ء االله تعالى.الدنيا وبين لقاء االله فاختار لقا

 

فتى الثابت على عقيدته ولم يتأثر سيدنا موسى عليه السلام نموذج للشاب ال- خامساً 
 بخرافات الفراعنة 

الذي عاش في أحضان بيت فرعون مصر، وتربى في محيط  وهذا سيدنا موسى عليه السلام
السلام بقي متمسكاً، الجاه، فقد اتخََّذَهُ فرعون ولداً له. ولكنه عليه و الجبروت والتـرف 

ومرتبطاً بأصله الإلهي الرباني، يتجنب معاونة الظالمين، وينتصر للمظلومين ويدافع عنهم، 
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ويمَدُُّ يَدَ العَونِ والمساعدة للضعفاء والمحتاجين، وكان يتحمل الآلام والمطاردة والهجرة في 
 سبيل ذلك كله.

 :وهذه بعض مقتطفات من قصته وهو شاب قوي أمين

وهو في زهرة القوة ، تى موسى عليه السلام الحُكم والعلمآسبحانه وتعالى  االله-1
ِ�َ نجَۡزِي ﴿والشباب. قال تعالى  :  هُ حُكمۡٗا وَِ�لمۡٗاۚ وَكَذَ� تَوَىٰٓ ءَاتيَنَۡ�� س�ۡ

هُۥ وَٱٱ ا بلَغََ ٱ�شُد� وَلمَ�

نِينَ   .١٤سورة القصص: الآية  -﴾١٤ٱٱلمُۡحۡس�ِ

 :ساعد إمراتين في سقي الماء لهما: قال تعالىموسى عليه السلام الشاب القوي ي-2

مُ ٱٱمۡرَٱ�تينَِۡ تذَُودَ  ﴿ نَ ٱٱلن�اسِ �سَۡقُونَ وَوََ�دَ مِن دُونهِِ ةٗ مِّ ا وَرَدَ مَاءَٓ مَدۡ�نََ وََ�دَ �لَيَۡهِ ٱ�م� انِۖ قاَلَ مَا وَلمَ�

ۖ وَٱ�بوُ ٰ يصُۡدِرَ ٱٱلرِّ�اَءُٓ ۖ قاَلتََا لاَ �سَۡقِي حَتى� يۡخٞ كَبِيرٞ خَطۡبُكمُاَ سورة القصص: الآية  -﴾٢٣َ� ش�َ
٢٣. 

تضرع موسى عليه السلام الشاب القوى إلى ربه وأنه في حاجة ماسة إلى معونة -3
ليَ� مِنۡ َ�يرٖۡ فقَِيرٞ ﴿وجل: االله عز �

ٓ ٱ�نزَلتَۡ ا نيِّ لِمَا
�
لِّ فقََالَ رَبِّ ا لىَ ٱٱلظِّ

�
ٓ ا ٰ فسََقَىٰ لهَُمَا ثمُ� توََلى�

 ٢٤القصص: الآية سورة  -﴾٢٤

للعمل مع أبيها عليه السلام من أبيها إستجار موسى بنتين الأتطلب واحدة من -4
تَ ﴿فهو الشاب القوي والأمين. قال تعالى : س�ۡ

أٓ�بتَِ ٱٱ ۡ�دَٰ�ُمَا يَ��
�
ن� َ�يرَۡ مَنِ  ٔۡ قاَلتَۡ ا �

ۖ ا جِرۡهُ

تَ  س�ۡ
 ٢٦سورة القصص: الآية  -﴾٢٦جَرۡتَ ٱٱلقَۡوِي� ٱٱۡ��مِينُ  ٔۡ ٱٱ

إحدى الزواج من  ،رجل الصالح يعرض على موسى عليه السلام الشاب القويال-5
ۡ�دَى ٱٱبنۡتيََ� ﴿مقابل العمل معه ثماني سنين. قال تعالى:  تيهبنا

�
ٓ ٱ�رِيدُ ٱ�نۡ ٱ�نكَِ�كَ ا نيِّ

�
قاَلَ ا

ا فمَِنۡ عِن نۡ ٱ�تمَۡمۡتَ عَشرۡٗ
�
نيَِ حِجَجٖۖ فاَ �ـ ٓ ٱ�ن تأَجُٔۡرَنيِ ثمََ تَينِۡ �لىََٰ �ـ دِكَۖ وَمَآ ٱ�رِيدُ ٱ�نۡ ٱ�شُق� �لَيَۡكَۚ هَ

لِِ�ينَ  �ـ ُ مِنَ ٱٱلص� ن شَاءَٓ ٱٱ��
�
تَِ�دُنيِٓ ا  ٢٧سورة القصص: الآية  -﴾٢٧س�َ

 ،شهد االله على الإتفاقموسى عليه السلام الشاب القوي يوافق على العرض ويُ -6
�مَا ﴿قال تعالى:  ِ�َ بيَنيِۡ وَبيَنۡكََۖ ٱ�ي ُ �لىََٰ مَا نقَُولُ قاَلَ ذَ� ۖ وَٱٱ�� نَ �ليََ� ٱٱۡ��َ�لينَِۡ قضََيتُۡ فلاََ �دُۡوَ�

 ٢٨سورة القصص: الآية  -﴾ ٢٨وَكِيلٞ 
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 نموذج فتية أصحاب الكهف الذين خلد االله ذكرهم في الأولين والآخرين -سادساً 

فقد اعتصموا بدينهم وأعلنوا التوحيد المطلق الله رب العالمين، وجهروا با صراحة في وجوه 
أقوامهم الذين كانوا يعبدون غير االله، ونجاهم االله من كيد عدوهم، وجعلهم آية من عتاة ال

ٱ�مۡ  ﴿قال تعالى : من آيات االله عزوجل ، ورفع ذكرهم في كتابه العزيز إلى يوم الدين.
بًا  تِناَ عجََ قِيمِ كاَنوُاْ مِنۡ ءَايَ�� بَ ٱٱلۡكَهفِۡ وَٱٱلر� �ـ ٓ ءَاتِناَ مِن  ٩حَسِبۡتَ ٱ�ن� ٱ�صحَۡ �ناَ لىَ ٱٱلۡكَهفِۡ فقََالوُاْ رَب

�
ذۡ ٱ�وَى ٱٱلفِۡتۡيَةُ ا

�
ا

ۡ لنَاَ مِنۡ ٱ�مۡرَِ� رَشَدٗا  ةٗ وَهَّ�ِ نكَ رَحمَۡ ُ مۡ  ١٠�� ٓ ءَاذَانهِِ بنۡاَ �لىََٰ نِينَ �دََدٗا فضرَََ همُۡ لِنعَۡلمََ  ١١فيِ ٱٱلۡكَهفِۡ س�ِ ثمُ� بعََثنَۡ��
هُمۡ هُدٗى  ١٢ٱ�ي� ٱٱلحِۡزۡبينَِۡ ٱ�حۡصىَٰ لِمَا لبَِثوُٓاْ ٱ�مَدٗا  مۡ وَزِدۡنَ�� ِ ُمۡ فِتۡيَةٌ ءَامَنوُاْ ِ�رَبهِّ نه� �

ٱلحَۡقِّۚ ا نُ نقَُص� �لَيَۡكَ نبََأ�همُ بِأ ۡ  ١٣نح�

�قَدۡ قُلۡ وَرَبطَۡناَ �لىََٰ قُلُ  هٗاۖ ل �ـ َ ل �
ٓۦ ا �دۡعُوَاْ مِن دُونِهِ تِ وَٱٱۡ��رۡضِ لنَ ن وَ� �ـ مَ �ناَ رَب� ٱٱلس� ذۡ قاَمُواْ فقََالوُاْ رَب

�
مۡ ا ذٗا شَطَطًا وبهِِ

�
نآَ ا

١٤  ٖۖ نِۢ بينَِّ �ـ م ِ�سُلطَۡ �وۡلاَ يأَتٔۡوُنَ �لَيهَِۡ ٓۦ ءَالِهَةٗۖ ل َذُواْ مِن دُونِهِ ؤُٓلاَءِٓ قوَۡمُناَ ٱٱتخ� �ـ ِ كَذِٗ�  هَ ىٰ �لىََ ٱٱ�� نِ ٱٱفترََۡ فمََنۡ ٱ�ظۡلمَُ مِم�
 ١٥-٩سورة الكهف: الآية  -﴾١٥

 

 كيفية تعامل النبي صلى االله عليه وسلم مع الشباب

لقد أعطي النبي صلى االله عليه وسلم الشباب الثقة ومنحهم المسئولية خلافاً لما يعيشه كثيرٌ 
 التالي:وذلك على النحو  من الناس اليوم.

وجعفر بن أبي  أن النبي صلى االله عليه وسلم قد منح زيد بن حارثة وهو شاب،-1
طالب وهو شاب، وعبد االله بن رواحة وهو شاب، منحهم الثقة، وسلمهم قيادة 

قاَلَ ابْنُ إسْحَاقَ:  جيش معركة مؤتة وهي أول معركة بين المسلمين والرومان.
ثَنيِ محَُمَّدُ بْنُ جَعْفَرِ بْ  نِ الزُّبَـيرِْ، عَنْ عُرْوَةَ بْنِ الزُّبَـيرِْ، قاَلَ: بَـعَثَ رَسُولُ اللَّهِ حَدَّ

صَلَّى االلهُ عَلَيْهِ وَسَلَّمَ بَـعْثَةَ إلىَ مُؤْتَةَ فيِ جمُاَدَى الأُْولىَ سَنَةَ ثمَاَنٍ، وَاسْتـَعْمَلَ عَلَيْهِمْ 
رُ بْنُ أَبيِ طاَلِبٍ عَلَى النَّاسِ، فإَِنْ زيَْدَ بْنَ حَارثِةََ وَقاَلَ: إنْ أُصِيبَ زيَْدٌ فَجَعْفَ 
 .ابن هشام د.ت)(أُصِيبَ جَعْفَرٌ فَـعَبْدُ اللَّهِ بْنُ رَوَاحَةَ عَلَى النَّاسِ 

أن النبي صلى االله عليه وسلم أعطى أسامة بن زيد قيادة جيش فيه رجال من  -2
ة آنذاك كبار الصحابة أمثال أبي بكر وعمر رضي االله عنهم، وقد كان عمر أسام

"قاَلَ ابْنُ إسْحَاقَ: وَبَـعَثَ : (د.ت) جاء في سيرة ابن هشام ثماني عشرة سنة.
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رَسُولُ اللَّهِ صَلَّى االلهُ عَلَيْهِ وَسَلَّمَ أُسَامَةَ بْنَ زيَْدِ بْنِ حَارثِةََ إلىَ الشَّامِ، وَأمََرَهُ أَنَّ 
ارُومِ، مِ  نْ أرَْضِ فِلَسْطِينَ، فَـتَجَهَّزَ النَّاسُ، وَأوَْعَبَ مَعَ يوُطِئَ الخْيَْلَ تخُُومَ الْبـَلْقَاءِ وَالدَّ

قاَلَ ابْنُ هِشَامٍ: وَهُوَ آخِرُ بَـعْثٍ بَـعَثَهُ رَسُولُ اللَّهِ صَلَّى ؛أُسَامَةَ الْمُهَاجِرُونَ الأَْوَّلُونَ 
 االلهُ عَلَيْهِ وَسَلَّمَ".

د روى الحاكم فق. وصية الرسول صلى االله عليه وسلم باغتنام فرصة الشباب-3
هُمَا قاَلَ: قاَلَ رَسُولُ اللَّهِ صَلَّى  النيسابوري بسنده عَنِ ابْنِ عَبَّاسٍ، رَضِيَ اللَّهُ عَنـْ
االلهُ عَلَيْهِ وَسَلَّمَ لِرَجُلٍ وَهُوَ يعَِظهُُ: " اغْتَنِمْ خمَْسًا قَـبْلَ خمَْسٍ: شَبَابَكَ قَـبْلَ هِرَمِكَ، 

غِنَاءَكَ قَـبْلَ فَـقْركَِ، وَفَـراَغَكَ قَـبْلَ شُغْلِكَ، وَحَيَاتَكَ قَـبْلَ وَصِحَّتَكَ قَـبْلَ سَقَمِكَ، وَ 
 (الحاكم» هَذَا حَدِيثٌ صَحِيحٌ عَلَى شَرْطِ الشَّيْخَينِْ ولمََْ يخَُرِّجَاهُ «مَوْتِكَ 

 )7846رقم الحديث  ،الصحيحين على المستدرك، 1990النيسابوري، 

 

ودورهم في بناء حضارةالأمة، والحفاظ على أمنها نماذج مشرقة من شباب الإسلام 
 وسلامتها

  :الشباب في ميدان العلم والدعوة

  الإمام الشافعي ودوره في بناء حضارة الأمة :أولا

 اسمه ونسبه .1

هو أبو عبد االله محمد بن أدريس بن العباس بن عثمان بن شافع ابن السائب بن 
عبد مناف القرشي المطلبي: ولد سنة عبيد بن عبد يزيد بن هاشم بن المطلب بن 

ومات في آخر يوم من رجب سنة أربع ومائتين -)ه 150خمسين ومائة (
وحكى الزعفراني عن ابنه أبي عثمان . ) سنة54) ه وله أربع وخمسون(204(

 ) سنة. 58ابن الشافعي قال: مات أبي وهو ابن ثمان وخمسين (
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 ثناء العلماء عليه.2

كان يكتب على الألواح، ويتنقل بين ،-رحمه االله-طفل أحب العلم والعلماء 
جلس ، العلماء بمة عالية بحثاً عن العلم، حفظ الموطأ وهو في العاشرة من عمره

انتشر مذهبه وذاع صيته في ، على كرسي الفتيا وهو في الثانية عشرة من عمره
 عليه ثناء العلماء .العالم الإسلامي أجمع، فهو أول من أصَّل علم أصول الفقه

 :، علي سيد الشيمي د.ت)1970(أبي اسحاق الشيرازي 

قال الشافعي عن نفسه: لقيني مسلم بن خالد الزنجي فقال لي: يا فتى من أين -
أنت؟ قلت: من أهل مكة، قال: أين منزلك با؟ قلت: شعب الخيف، قال: من 
أي قبيلة أنت؟ قلت: من ولد عبد مناف، قال: بخ بخ (كلمة تعني الإعجاب 

 لقد شرفك االله في الدنيا والآخرة. الرفعة والشأن)ب

وقال: قدمت على مالك وقد حفظت الموطأ، فقال لي: أحضر من يقرأ لك، -
فقلت: أنا قارئ، فقرأت عليه الموطأ حفظاً، فقال: إن يك أحد يفلح فهذا 

 الغلام. 

 وكان سفيان بن عيينة إذا جاءه شيء من التفسير والفتيا التفت إلى الشافعي-

 فقال: سلوا هذا الغلام. 

يقول للشافعي: أفت يا  -يعني مسلماً  -قال الحميدي: سمعت زنجي بن خالد -
 أبا عبد االله فقد واالله آن لك أن تفتي، وهو ابن خمس عشرة سنة.

قال أحمد: ما عرفت ناسخ الحديث ومنسوخه حتى جالست أبا عبد االله -
 الشافعي.

وذكر الثوري والأوزاعي ومالكاً وأبا  - وقال إسحاق بن راهويه: ما تكلم أحد-
 حنيفة  إلا والشافعي أكثر اتباعاً وأقل حظاً منه. 

 وقال أبو عبيد القاسم بن سلام: ما رأيت رجلاً قط أكمل من الشافعي.-
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قال محفوظ بن أبي توبة البغدادي: رأيت أحمد بن حنبل عند الشافعي في المسجد -
سفيان بن عيينة في ناحية المسجد يحدث،  الحرام فقلت: يا أبا عبد االله، هذا

 فقال: إن هذا يفوت وذاك لا يفوت.

وقال يحيى بن معين: كان أحمد بن حنبل ينهانا عن الشافعي ثم استقبلته يوماً -
والشافعي راكب بغلة وهو يمشي خلفه فقلت: يا أبا عبد االله تنهانا عنه وتتبعه؟ 

 فقلت: اسكت لو لزمت البغلة انتفعت.

 

 الإمام البخاري ودوره في بناء حضارة الأمة: ثانيا

 نسبه ومولده.1

بن المغيرة  هو إمام المحدثين، وشيخ الحفّاظ أبو عبد االله محمد بن إسماعيل بن إبراهيم،
هـ ببندر  ١٩٤ثلاثة عشر من شوال سنة  ١٣ولد يوم الجمعة   ،الجعفي البخاري

 والعراق.بخاري. وارتحل في طلب الحديث فرحل إلى الشام ومصر 

 نشأته ورحلته العلمية.2

من أخذ عنهم الحديث: أخذ عن المشايخ الحفاظ، منهم مكى بن إبراهيم البلخي، 
ومن أخذوا عنه الحديث: أخذ  ويحيى بن معين. وأحمد بن حنبل، وعلي بن المديني،

عنه الحديث خلق كثير في كل بلد حدث فيها.قال الفربري:سمع البخاري سبعون ألف 
 بقي أحد يروي عنه غيري.رجل فما 

 منزلته وفضله.3

ألهمه االله تعالى حفظ الحديث وهو صبي في المكتب لما يتجاوز عمره عشر سنين، وقد 
وقد أثنى عليه علماء زمانه من  ذكروا أنه كان ينظر في الكتاب يحفظه من نظرة واحدة.

قال ابن شيوخه وأقرانه، فقال فيه الإمام أحمد بن حنبل ما أخرجت خرسان مثله و 
وقد كان البخاري فقيهاً، ورعاً، وشريف النفس،  المديني: لم ير البخاري مثل نفسه.

 . بعيداً عن الأمراء والسلاطين
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  وفاته.4

 سنة ، ولم يعقب ذكرا . 62هـ عن 256توفي ليلة عيد الفطر عام 

 مؤلفاته.5

أجل كتبه كثيرة منها، التاريخ الكبير، والأدب المفرد، وكتاب الجامع الصحيح، وهو 
نبذه عن الجامع الصحيح: اقتصر البخاري على جمع الأحاديث  نفعاً وأعلاها شأناً.

، 4000وبغير المكررة  ،حديثا 7275عدد أحاديث البخاري بالمكررة ، الصحيحة
 رحم البخاري وجزاه عن الإسلام والمسلمين خير الجزاء.

 

 النجارزيد ابن ثابت ابن الضحاك الأنصاري من بني : ثالثا

، سمع أن نموذج غاية في الروعة والجمال كان يبلغ من العمر ثلاثة عشر عاماً .1
 .سنه جيش المسلمين خارج إلي بدر ولكن منع لصغر

أوصاه رسول االله صلي االله عليه وسلم أن يتعلم اللغة السريانية فتعلمها في سبعة .2
 عشر يومًا. 

  .سنة  13عمره  وكانم أطلق عليه لقب ترجمان الرسول صلي االله عليه وسل.3

كُلف بجمع القرآن في عهد سيدنا أبو بكر. وقال زيد في عظم المسئولية: (واالله لو  .4
 .كلفوني نقل جبل من مكانه، لكان أهون علي مما أمروني به من جمع القرآن)

كان يقول (فكنتُ أتبع القرآن أجمعه من الرّقاع والأكتاف والعُسُب وصدور .5
وجمع القرآن في أكثر من مصحف. ، ة على أكمل وجهالرجال). وأنجز المهم

  .عهد سيدنا عثمان رضي االله عنهم جميعافي وجمعه مرة أخري 

 

 القائد عبدالرحمن الناصر ودوره في بناء الأندلس رابعا:

  .أقوي ملوك الأندلس في القرون الوسطي-1

 سنة فقط 22استلم الحكم وهو يبلغ من العمر -2
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 بالثورات والفتنتسلمها دولة ضعيفة تموج -3

 أعاد ترتيب الأوراق من جديد في بلاد الأندلس-4

 ووحد الصفوف أعاد للعلماء هيبتهم وأعاد للجيش الإسلامي رهبته،-5

 طهر البلاد من المشركين والمنافقين-6

تتفوق في كل الالات على غيرها، ، في بلاد الأندلس بني حضارة عظيمة جداً -7
 .دولة بلا منازع علي وجه الأرضحتي أصبحت الأندلس في زمانه أقوي 

 

بن المرحوم  معز الدين والدولة حسن البلقيهصاحب الجلاله السلطان الحاج خامسا: 
الدين سعد الخير والدين، سلطان بروناي دار السلام  السلطان الحاج عمر علي سيف

 .ودوره في النهوض بالبلاد.

والسبعين بارك االله  رابعةعاماً، والآن في ال 21جلالته  تولى سلطاناً على البلاد وعمر-1
 الدوام، آمين يارب العالمينطول وأمده بالعمر المديد، والصحة والعافية على  في عمره،

 وقيادة رشيدة واعية. البلاد بحكمة عظيمة وحزم قوي،ستطاع قيادة ا-2

 م 1984نالت بروناي استقلالها في عهده عام -3

والسلطان هو رئيس الدين في  الرسمي لسلطنة بروناي، الدين هو الإسلامأعلن أن -4
التعاليم  وتسير، % من تعداد السكان78نسبة فيها البلاد. حيث يشكل  المسلمون 

 .أهل السنة والجماعة (على المذهب الشافعي)ذهب الإسلامية في بروناي  وفقا لم

 البهاسا ميلاوية)( لغة الملايو الرسمية للدولة هي اللغةجعل -5

وناى بفن إسلامي معماري أصيل، وتقوم بدور عظيم  في إقامة تتيمز المساجد في بر -6
الشعائر التعبدية، وإحياء المناسبات الدينية المختلفة، ويقوم جلالة السلطان بالمشاركة 

 .بنفسه في غالبية المناسبات

يتهم صاحب الجلالة ببرامج تحفيظ القرآن الكريم واللغة العربية فأنشأ الكتاتيب، -7
ة والمدارس الدينية، والجامعات الإسلامية التي تقوم بذا الدور الكبير،  والمعاهد العلمي
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كما يتم عقد مسابقات للقرآن الكريم على المستوي الدولي والمحلي، وترصد للفائزين 
 .كل عامجوائز قيمة  

 وبالنسبة للرعاية الصحية في بروناي مجانية لجميع المواطنين في المستشفيات العامة.-8

 في منظمة المؤتمر الإسلامي دار السلام عضواً كامل العضوية في أصبحت بروناي-9
 .المغرب في مؤتمر القمة الإسلامي الرابع الذي عقد في 1984يناير/ كانون الثاني 

أما بالنسبة للعلاقات الاقتصادية الأخرى أصبحت بروناي دار السلام عضواً أصلياً -10
ون الثاني يناير/ كان 1منذ أن دخلت حيز التنفيذ في  ، منظمة التجارة العالمية في

وتعتبر لاعباً رئيسياً في منطقة النمو في شرقي الآسيان التي تم تشكيلها  ،1995
  .1994مارس/ آذار  24يوم  الفلبين في دافاو خلال اجتماع الوزراء الافتتاحي في

بروناي دولة تعترف با كل دول العالم. ترتبط بعلاقات وثيقة خاصة -11
قعت قد و و  ،2009ل في نيسان / أبري. سنغافورة ودول أخرى مثل الفلبين مع

إلى تعزيز التعاون الثنائي بين البلدين في  تسعى مذكرة تفاهم بروناي والفلبين على
  الصلة والاستثمارات. مجالات الزراعة والتجارة الزراعية ذات

(موسوعة  والدول الأخرى الاورة لها ماليزيا تحتفظ بروناي أيضاً بعلاقات تاريخية مع -12
 .ويكيبيديا الحرة)

 

االله تعالى، ثم بجهود أبنائها المخلصين، تحت رعاية  وتعيش بروناي في سلام وأمان بفضل
اللهم . ومتعة بالصحة والعافية. صاحب الجلالة السلطان حسن البلقية، بارك  االله في عمره

 .آمين يا رب العالمين

 

 شباب بروناي دار السلام ينهضون بالدعوة الإسلامية في العصر الحاضر

الدعوة الإسلامية، وسافروا إلى كثير من بلدان  ولقد حمل الكثير من الشباب البرناوي هم
وعلى رأسها الأزهر الشريف، فنهلوا من حضارة الإسلام، ، العالم الإسلامي وغيره
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وتخصصوا في الكثير من العلوم الإسلامية والمدنية، وعادوا إلى بلادهم يحملون مشعل 
زراء، ورءساء للجامعات الحضارة الإسلامية، وتقلدوا مناصب مرموقة في الدولة فأصبحوا و 

والمدنية على السواء، واستطاعوا والمعاهد الدينية وعمداء للكليات ورءساء للأقسام العلمية 
أن ينهضوا بالبلاد ويحافظوا على أمنها وسلامتها، ويسيروا با على منهج الإسلام الحنيف، 

عة. وبذلك النابع من نور الوسطية السمحاء، والمتمثل في مذهب أهل السنة والجما
سلمت بروناي دار السلام من الأفكار الهدامة، والمذاهب المنحرفة إلى حد كبير بفضل االله 

القيادة الحكيمة الواعية المتمثلة في صاحب الجلالة فضل ثم بجهد شبابا المخلصين ب ،أولاً 
آمين السلطان حسن البلقية معز الدين والدولة بارك االله في عمره وأمده بالصحة والعافية 

  يارب العالمين .

 

 توصياتالخلاصة و 

 على النحو التالي :توصيات ونوجز هذه ال

في سلوكه وعمله، ويكون على قناعة  طبقهدينه، وي عظمة على الشاب أن يعرف-1
تامة به، ولا يلتفت لأقوال الحاقدين والمشككين فيه، فالإسلام هو الدين الحق 

 الذي جاء به جميع الأنبياء والمرسلين.

على الشاب أن يعلم أن أمته هي خير أمة ، وأن هذه الخيرية ثابتة لها ما دامت -2
متمسكة بدينها، وأنه يجب أن تبقى لها هذه الريادة، وذلك لا يتحقق إلا بالالتزام 

 بتعاليم الإسلام.

على الشاب أن تكون همته بعد إصلاح نفسه إصلاح الآخرين، وتعبيد الناس لرب -3
 وزر نفسه، وأوزار الآخرين. يحمليكون داعية سوء،  العالمين، وليحذر أن

على الشاب أن يكون دائم الارتباط باالله تعالى، من خلال أداء الصلاة في وقتها، -4
وكثرة الذكر والدعاء، والاستعانة به في جميع الأمور، والتوكل عليه، والمحافظة على 
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ج، والركوب، ونزول الأوراد المشروعة كأذكار الصباح والمساء، والدخول والخرو 
 ، وغير ذلك.ماكنالأ

سيدنا محمد صلى االله عليه وسلم،  على الشاب أن يعلم أن قدوته الحقيقة هو-5
 وليحذر من التقليد الأعمى الذي يفقده شخصيته وتميزه.

كل ما من شأنه أن يضعفها من   وا، ويتجنبمعلى رجولته وااب أن يحافظبعلى الش-6
 ميوعة وتكسر، وتشبه بالنساء، وغير ذلك.

على الشاب أن يصبر على مشقة فعل الطاعة، وترك المعصية، حتى تستقيم نفسه -7
 على ذلك، وليحذر من اتباع خطوات الشيطان والنفس الأمارة بالسوء.

 الحرام على الشاب إذا أراد أن يروح عن نفسه أن يلتزم بالحلال، ويتجنب-8

على الشباب أن يكونوا حذرين من الأفكار الهدامة، حتى ولو كان ظاهرهاً الصلاح -9
والإصلاح، فلا يقبلوا فكرة إلا بعد عرضها على العلماء والأساتذة، حتى لا يقعوا 

 فريسة في أيدي دعاة الباطل.

الإمام فقد روى  ،عن شبابه فيما أبلاهيوم القيامة علي الشاب أن يعلم أنه سيُسأل -10
لاَ تَـزُولُ قَدَمُ ابْنِ «الترمذي عَنْ ابْنِ مَسْعُودٍ، عَنِ النَّبيِِّ صَلَّى اللَّهُ عَلَيْهِ وَسَلَّمَ قَالَ: 

آدَمَ يَـوْمَ القِيَامَةِ مِنْ عِنْدِ ربَِّهِ حَتىَّ يُسْأَلَ عَنْ خمَْسٍ، عَنْ عُمُرهِِ فِيمَ أفَـْنَاهُ، وَعَنْ شَبَابِهِ 
(رواه الترمذي،  ، وَمَالهِِ مِنْ أيَْنَ اكْتَسَبَهُ وَفِيمَ أنَْـفَقَهُ، وَمَاذَا عَمِلَ فِيمَا عَلِمَ.فِيمَ أبَْلاَهُ 

  ).612: 4باب في القيامة، ج

أنه يجب على ولاة الأمور، أن يولوا وجوههم قبل الشباب، ويعطو�م العناية -11
الله تعالى، وحب االله في جميع الالات، فيربو�م على الإيمان الصادق باالخاصة، 

 ورسوله صلى االله عليه وسلم .

السعي الجاد من ولاة الأمور لتحصين الشباب من الحملات المسعورة، التي تسعى -12
 ليلاً و�اراً لإفساد الشباب، وتدمير طاقاته في تناول المخدرات، وارتكاب الفواحش.
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لال زهرة السعي الجاد لإجياد فرص عمل للشباب في جميع القطاعات، واستغ-13
وهم في مقتبل  أعمارهم في البناء والتنمية للبلاد، وتتدريبهم على تحمل المسؤليات،

 أعمارهم، فهم قادة المستقبل ورواد حضارات الأمم.

نسأل االله تعالى أن يجعلنا من الذين يستمعون القول فيتبعون أحسنه، وصل اللهم على 
 .رب العالمين سيدنا محمد وعلى آله وصحبه أجمعين، والحمد الله
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